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RESUMO

A educacao indigena consiste numa proposta diferente da educacdo ndo india,
principalmente a dos centros urbanos. Pois, cada etnia tem suas particularidades. A
escola da aldeia deve oportunizar ao indio h& eventuais pensamentos sobre sua
cultura e entender os aspectos de sua identidade, agora, globalizada. Como por
exemplo, a lingua méde. A lingua indigena é um primordio das etnias e deve ser
preservada. Nesse trabalho procuramos mostrar os desafios linguisticos dos
Rikbaktsa — Canoeiros, autéctones do noroeste de Mato Grosso que atualmente
sofrem com a extincdo do elemento cultural, que os mais unem, como nacéo, a
lingua. Haja visto, muitos jovens ndo sabem falar a sua lingua nativa, em
decorréncia de fatos histéricos que marcaram esse povo. A migracdo dos indios
para as escolas urbanas € um dos fatores que contribui para esse hiato linguistico
nas geracoes, pois, aquele que vém para cidade sofre um impacto socio-cultural
marcante, sobremaneira pela didatica diferente dos professores néo indios. Todavia,
a escola urbana oferece contetudos contingentes ao meio capitalista e a adaptacéo
indigena se faz pertinente, mas os indios também tém que lidar com a visdo dos
outros perante eles na sociedade. O diferente em meio a um grupo de individuos
urbanos e com ideias muitas vezes, contrarias. Por meio de entrevistas realizadas
ao longo do trabalho observamos os diversos aspectos da influéncia da cultura
capitalista no ambito indigena. Constatamos também que os indigenas inseridos na
escola ndo-indigena sofrem, sobretudo pela diferenca do método de ensinar e que
geralmente eles sairam da aldeia ndo porque queriam, mas por falta de
oportunidade para continuar seus estudos. Tais aspectos serdo abordados na
perspectiva da educacao indigena e a insercéo dos indios na escola urbana.

Palavras-chave: Educacao Indigena, Rikbaktsa, Nao-indio, Escola Urbana.



ABSTRACT

Indigenous education is a proposal different from non-Indian education, especially in
urban centers. For each ethnic group has its own peculiarities. The village school
must create opportunities for the Indian any thoughts about their culture and
understand the aspects of their identity, now globalized. As an example, the mother
tongue. The indigenous language is a primordium of the ethnic groups and should be
preserved. In this work we show the challenges of linguistic Rikbaktsa - Canoeists,
natives of northwestern Mato Grosso, which currently suffer from the extinction of the
cultural element, the more united as a nation, language. Let there be seen, many
young people do not speak your native language, because of historical events that
marked this. The migration of Indians to urban schools is one of the factors that
contributes to this gap in language generation, for those who come to town has a
socio-cultural landmark, greatly different from the teachers for teaching non-Indians.
However, the urban school offers contingent on the content through capitalist and
indigenous adaptation becomes relevant, but the Indians also have to deal with the
vision of others before them in society. The "different" in the midst of an urban group
of individuals and ideas often contrary. Through interviews conducted throughout the
paper we look at various aspects of the influence of capitalist culture within
indigenous. We also note that the Indians entered the non-Indian school experience,
especially for the difference in method of teaching and that they often left the village
not because they wanted to, but for lack of opportunity to continue their estudos.Tais
issues will be addressed from the perspective of indigenous education and the
inclusion of Indians in urban schools.

Keywords: Indigenous Education, Rikbaktsa, No-Indian, urban schools.
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INTRODUCAO

A educacdao indigena deriva de anos de lutas e conquistas que culminaram
na educacao atual, a qual prioriza as particularidades de cada etnia. Neste contexto
temos os indigenas Rikbaktsa situados no Estado do Mato Grosso, estes possuem
escolas indigenas em suas aldeias e adotam mecanismos para aprimorar o ensino,
sobretudo da lingua mae, pois muitos jovens ndo sabem falar a lingua nativa e a
cultura deste povo esta ameacada, doravante a lingua € a maior manifestacdo da
identidade de uma etnia. Outro aspecto relevante dos indigenas € a inser¢cdo na
escola ndo-indigena, onde eles tém que adaptar-se e conviver com o mundo
globalizado. Aléem disso, se depararam com uma sociedade que, muitas vezes, nédo
esta preparada para receber um ser diferente e principalmente com uma viséo de

mundo distinta.

Este trabalho foi desenvolvido com a etnia Rikbaktsa, residentes nos
municipios de Juara, Cotriguacu e Brasnorte, com o intuito de descobrir como se
estrutura a educacéo nas aldeias e os impactos decorrentes da insercéo do indigena

na escola urbana.

A educacao indigena € um fator preponderante para oS povos étnicos, e
cada etnia busca aperfeicoar o ensino de acordo com suas especificidades, aqui,
salientamos aspectos antropologicos ligados a educacao construindo uma ponte de
raciocinio que une a sociedade capitalista complexa com a sociedade indigena, as
relacbes interpessoais decorrentes dessa penetracdo ideoldgica, principalmente
guanto ao ingresso do indio numa escola nao-indigena. Diante disso, diversas
concepgbes perpassam este meio social, pois sdo pensamentos e pessoas

diferentes.

Essa pesquisa pioneira mostra os resultados alcancados a partir de um
aprofundamento bibliografico e entrevistas com os Rikbaktsa. Essas entrevistas
gualitativas foram realizadas com seis indigenas que residem no municipio de Juina,
trés jovens estudantes da escola ndo-indigena, duas ancids e um diretor Rikbaktsa
da escola indigena de Juara e também um diretor ndo-indigena da escola indigena

de Brasnorte. Todos responderam ao questionario semiaberto com cerca de 10 a 20
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guestdes sem nenhuma intercorréncia. Primeiramente, foi realizado na FUNAI*,
onde foram registradas trés entrevistas com os Rikbaktsa A, B e C, salientando que
a primeira norteia todo este trabalho, pois ela € uma prova viva de todas as questdes
abordadas, por isso a entrevista com ela foi maior e a mais citada no trabalho. Em
seguida foi realizada uma entrevista com as Rikbaktsa D e E, na FUNAI, para
abordar a questdo do Internato Utiariti, um fator decisivo da perda da lingua mae
nesta etnia. Depois abordamos o Rikbaktsa F, diretor de uma escola indigena e
académico da faculdade intercultural _ UNEMAT, destacamos seu papel enquanto
diretor e como foi para ele estudar numa faculdade urbana e agora numa indigena,
sendo completamente diferente. Por fim, indagamos o Diretor A ndo-indigena, com
o intuito de compreender a educacado indigena no ponto de vista da coordenacao

pedagogica e de um administrador ndo-indigena.

As indagacoes foram referentes ao indio perante a perda da sua lingua
materna. No que diz respeito a maneira como o povo Rikbaktsa vé a lingua méae se
extinguindo, quais mecanismos eles estdo utilizando para mudar esta situagdo e
como as pessoas veem o indigena inserido nas escolas nado-indigenas. A
problematizacdo levantada aqui norteia todo esse trabalho, o qual atingiu respostas
significativas e que nos levaram as reflexdes sobre as mais variadas formas de se

perceber os povos indigenas.

Assim, estruturamos essa monografia em capitulos. No primeiro, Os
primordios da educacao indigena em ambito nacional, foi ressaltado o contexto
historico da educacao indigena, as lutas, as conquistas e como foram alcancadas as
leis que amparam esta educacdo. Em seguida, salientamos sobre os estudos
etnolinguisticos que iniciaram em nosso pais com o intuito de mapear as linguas

indigenas, e o valor da lingua nativa de um povo étnico.

No segundo capitulo, Os guerreiros Rikbaktsa: uma historia de luta e
veemeéncia relata-se a historia desse povo, 0s massacres, a pacificacdo, seus rituais,
e enfatiza-se o internato Utiariti, pertencente aos padres jesuitas, onde os Orfaos

eram levados.

O capitulo terceiro discorre sobre A escola urbana para os indios Rikbaktsa.

Para o entendimento desse processo, contextualizamos por meio das entrevistas, 0

! Fundag3o Nacional do indio.
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comportamento do indigena na escola urbana e os fatores que o levam a migracéo,
além disso, foi pautado como o nd&o-indio vé o indigena inserido no meio
educacional urbano. Nesse processo, percebemos as concepgdes contrarias
existentes, o imaginario € formado com base numa ideia primitiva do indio. A
aceitacao do indigena na sociedade globalizada é, muitas vezes, conturbada pelo
fato de lidar com o diferente.

E por fim, as consideragdes finais foram redigidas na confluéncia do trabalho
de campo com o levantamento bibliogréafico, percebendo que o indio apenas quer ter
o seu lugar de direito na sociedade, foram massacrados, sua lingua estd ameacada
de extincdo devido as acfes dos ndo-indigenas, e atualmente ainda sao vistos, por
muitos, como “inferiores”, aos moldes da antropologia tyloriana®>. Mas o que as
pessoas nao percebem € que o indio apenas pensa diferente, a cultura ndo é a
mesma, devemos respeita-los e aprender a conviver com suas particularidades,

apesar de todo sincretismo outorgado desde os primérdios da colonizacéo brasileira.

2 Edward Burnett Tylor (1832-1917) foi um antropdlogo britanico que filiou-se a escola antropolégica
do evolucionismo social e foi considerado o pai do conceito moderno de cultura, Tylor vé, porém, a
cultura humana como Unica, pois defendia que os diferentes povos sofreriam convergéncia de suas
praticas culturais ao longo de seu desenvolvimento, ideia que ndo é consenso hoje em dia. Sua
principal obra é Primitive Culture (1871). Fonte: http://www.brasilescola.com/biografia/edward-burnett-
tylor.htm. Acesso em: 14, Nov. 2011.
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CAPITULO |

EDUCACAO INDIGENA: “OS PRIMEIROS PASSOS”

“Educacdo é aquilo que a maior parte das pessoas
recebe, muitos transmitem e poucos possuem.”
(KARL KRAUS, 2007, p.01)

Os indios sofreram desde o inicio da colonizacdo do Brasil, quando os
portugueses invadiram suas terras para adquirir riquezas. Na época do extrativismo
vegetal, os portugueses e indios tentavam manter uma convivéncia pacifica, na troca
de mercadorias, baseada na exploracéo do pau-brasil. Entretanto a mao-de-obra era
escassa, fazendo com que 0s portugueses raptassem os indios para servir de

escravos.

Segundo Henriques (2007) apud Santana (2010, p. 02-10), em 1549 D. Joao
[l enviou para o Brasil a primeira missdo jesuitica de Portugal, composta por
missionarios da Companhia de Jesus e chefiada pelo Padre Manoel da Nobrega, um
dos seus objetivos era converter os nativos a fé cristd. De acordo com Cavalho,
Santos e Lopes (2008, p. 04), os jesuitas queriam aprender a lingua dos indios para
poder manipula-los, a escola indigena tinha a funcéo de transformar a comunidade
por meio de regras e padroes impostos, modificando seus costumes e

principalmente a linguagem.

Nesse contexto historico de vieses etnocéntricos surge o padre Antdnio
Vieira®, que aos 15 anos ingressa como novico no Colégio dos Jesuitas, € mandado
numa missao a aldeia Sdo Jodo em Murtigura-SP (atualmente Vila do Conde) e, nos
anos seguintes, dedica-se ao estudo das linguas indigenas. Aos 18, € enviado para

o Colégio de Olinda, em Pernambuco, onde passa a lecionar retérica. De volta a

3 Padre Antbnio Vieira (1608-1697) nasceu na Freguesia da Sé, em Lisboa, Portugal. No ano
seguinte ao seu nascimento 0s seus pais se mudam para a Bahia. Aos 15 anos ingressa como
novigco no Colégio dos Jesuitas, € mandado uma missdo na aldeia S&o Jodo e dedica-se ao
estudo das linguas indigenas. Escritor do barroco em lingua portuguesa, escreveu cerca de 200
sermfes. Fonte: http://educacao.uol.com.br/biografias/antonio-vieira.jhtm. Acesso em: 15, Jul.
2011.
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Salvador, a partir de 1633, comeca a pregar 0s primeiros sermdes, entre eles
Sermdo do quarto domingo da Quaresma, na Igreja de Nossa Senhora da
Conceicdo da Praia, Sermao XIV do Rosério, dirigido aos escravos de um engenho,
e Serméo do nascimento do Menino Deus, na Igreja do Colégio.

Padre Vieira foi um defensor dos direitos indigenas, em seus sermdes ele
apontava as injusticas acerca destes povos e exigia providéncias. Houve muitas
dendncias a Inquisicdo contra o padre Vieira, por ele defender abertamente os
cristdos-novos, 0s negros escravos e os indios cativos. Em 1655, depois de uma
longa viagem a Lisboa, padre Vieira regressa ao Maranhdo com as novas leis a
favor dos indios. Estas leis impediam a escraviddo e regiam as relacdes

administrativas, econdémicas e sociais dos indigenas.

O Regimento de 1680 foi o fruto do trabalho do jesuita junto a coroa
portuguesa, no qual estabelecia que era proibida a escravidao dos indios por razdes
de resgate ou por “guerra justa”. Além disso, definia claramente a distribuigdo das
atividades para os indios dos aldeamentos: uma parte do grupo ajudaria os padres
nos trabalhos missionarios; outra ficaria a servico dos moradores; e uma terceira e

Ultima parte do grupo seria responsavel pela subsisténcia das familias indigenas.

Assim, os aldeamentos passariam a ser governados por jesuitas e por
representantes indigenas. Houve revolta dos colonos contra o Regimento, 0s
jesuitas foram acusados de impedir o desenvolvimento econémico do Brasil,

acabaram sendo perseguidos e expulsos pelos colonos do Maranhdo em 1684.

Em ambito nacional o Mato Grosso néo esteve alienado, conforme afirma
Angelo (2009, p. 36), a primeira tentativa de escolarizacdo indigena no Estado foi
em 1750, na missao jesuitica de Santana da Chapada com a ajuda da Comissao de
Linhas telegraficas junto aos povos Bororo. Como em todo o pais, 0 processo
educativo seguiu os principios religiosos cristdos com o objetivo de “civilizar” os
indios. A partir do século XIX os indios Parecis também tiveram contato com a
educacédo pela chegada da Comissédo das Linhas Telegraficas de Marechal Rondon

foram instituidas as escolas militares para indios.

E a partir desta iniciativa as escolas indigenas foram se expandido por todo
o Brasil. Conforme afirma Barros (1993) apud Collet (2006, p. 115-127), na década

de 1950 existiam no Brasil cerca de 66 escolas em éarea indigena, mas todas
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seguiam o padrédo de escola rural, com a alfabetizacdo feita em portugués.
Entretanto, esta experiéncia nao obteve éxito, devido a sua estrutura e
desenvolvimento, ndo alcancando os resultados esperados. Em 1957 a SIL?
procurou o Museu Nacional e conseguiu a liberagédo para iniciar pesquisa linguistica
com grupos indigenas brasileiros. Depois de uma avaliagdo feita pelo Museu,
constatou-se que poucas linguas haviam sido analisadas e muito material didatico foi
produzido. Nesta época a SIL firmou convénio com a FUNAI para ser responséavel

pelo setor de educagéo.

Aliando aos conceitos de Arruda (1994, p. 78), foi criado em 19/12/1973 pela
Lei 6.001, o Estatuto do indio, o qual garantia o usufruto e a posse permanente das
terras habitadas pelos indigenas, mas apesar deste aspecto positivo ele ressalva a
intencdo notoria de assimilar os mesmos a populacéo brasileira, tratando-os como

se néo possuissem uma identidade especifica.

Compondo as ideias de Angelo (2009, p. 70), em 1992 foi criado o Comité
de Educacdo Escolar Indigena formado por profissionais de entidades ligadas a
guestado Indigena, como antropoélogos e linguistas, que contribuiram na assessoria e
na definicdo das politicas implementadas pelo MEC (Ministério da Educacéao), esse
Comité exerceu um papel fundamental na articulagdo entre os estados,
especialmente na criacdo de NEIs (Nucleos de Educacéo Indigena), na elaboracao

de politicas e na estrutura dos programas de formacé&o de professores.

Em 1995 foi criado o Conselho de Educacédo Escolar Indigena de Mato
Grosso — CEI/MT que oportunizou aos segmentos de educacdo escolar indigena
uma ampla experiéncia na intermediacao entre os interesses das escolas e do poder
publico. O movimento dos professores indigenas teve maior visibilidade em 1995
com a realizacédo do | Congresso de Professores Indigenas no municipio de Tangara

da Serra.

Depois de muita luta junto ao governo, os indios foram conquistando seus
direitos, sobretudo a educac¢do. O RCNei - Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas (1998, p. 28), afirma que as grandes reunides nacionais
organizadas pela UNI — Unido das Nac6es Indigenas - estruturaram as associa¢oes,

organizacdes de professores e agentes indigenas em diversas etnias. Desde entao,

* Summer Institute of Linguistics
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os Encontros de Educacdo Indigena foram aprimorados, era um espago para se
discutir questdes relativas as escolas que os indios queriam para suas comunidades.
Durante os féruns foram produzidos documentos que trazem as reivindicacfdes e 0s
principios de uma educacédo escolar indigena de forma diversificada, por regido, por
povo e por estado.

A Constituicdo Federal de 1988 reconheceu o direito dos povos indigenas,
dando-lhes a liberdade de escolha e preservacdo da cultura, amparados
judicialmente. Conforme afirma o RCNei (1998, p. 29)

O Titulo VIU "Da Ordem Social" contém um capitulo denominado "Dos
indios", onde se diz que "sdo reconhecidos aos indios a sua organizacao
social, costumes, linguas, crencas e tradicoes, e os direitos originarios sobre
as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcé-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

Santana (2010, p. 02) entende que esse reconhecimento constitucional
trouxe mudancas significativas na legislacdo e na politica governamental dos povos
indigenas. Uma das areas mais modificadas foi a educacéo escolar indigena, pois
reforca o direito a identidade diferenciada e ao modo de ser e pensar de cada indio

em sua etnia.

O Decreto n° 1.904/96 institui o Programa Nacional de Direitos Humanos,
onde estabelece como meta a formulacdo e implementacdo de uma "politica de
protecdo e promocado dos direitos das populacdes indigenas, em substituicdo a
politicas assimilacionistas e assistencialistas"”, assegurando as sociedades indigenas

uma educacao escolar diferenciada, respeitando seu universo sociocultural.

Ja a LDB _ Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, de 1996, os
arts. 78 e 79 tratam especificamente da educacéao escolar indigena, conforme consta
no RCNei (1998, p. 30-31)

[...] caberd ao Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragdo das
agéncias federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios,
desenvolver programas integrados de ensino e pesquisa, para oferta de

educacdo escolar bilingiie e intercultural aos povos indigenas.
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O objetivo é propiciar as comunidades indigenas a recuperacdo de suas
memorias historicas, reafirmacéo e valorizacdo de suas linguas. Além disso, garantir
0 acesso as informacdes. O art. 79 prevé procedimentos para 0 provimento da
Educacéo Escolar Indigena, com o objetivo de fortalecer as praticas socioculturais,
manter os programas de formacdo, desenvolver programas especificos para as

comunidades indigenas e publicar os materiais didaticos criados pelos formadores.

O RCNei (1998, p. 104) afirma que as caracteristicas da Escola Indigena
sdo: ela deve ser comunitaria, intercultural, bilingue/multilingue, especifica e
diferenciada. Comunitaria porque € conduzida pela comunidade indigena, com
liberdade de calendario escolar, contedados, administracdo, enfim todas as decisdes
cabiveis. Intercultural porque deve manter a diversidade cultural e linguistica,
respeitando as identidades étnicas, sem considerar uma cultura superior a outra. As
Escolas podem ser bilingues ou multilingues, podem ensinar uma ou mais linguas,
preservando o ensino da lingua nativa para as novas geracdes. Por fim, ela deve ser
especifica e diferenciada, pois cada povo tem suas particularidades e devem ter
autonomia em relacdo a determinados aspectos da Educacéo Indigena de sua

comunidade.

Observamos por meio dos conceitos citados que o principal objetivo da
escola indigena é defender a cultura da sua etnia, mas ndo aquela fundamentada
em Tylor. De acordo com Avila (2005, p. 11-12) a definic&o tyloriana define cultura
no sentido etnografico que inclui “conhecimentos, crengas, arte, moral, lei, costumes
ou qualquer outra capacidade ou habitos adquiridos pelo homem como membro de
uma sociedade”, neste sentido Tylor abrange em uma palavra todas as
possibilidades de realizacdo humana, em “oposicdo a idéia de aquisicdo inata,
transmitida por mecanismos bioldgicos.” Neste primérdio ele busca uma linha
evolutiva da cultura, considerando os indigenas primitivos, 0s quais ndo seguiam a
mesma estrutura de pensamento que 0s nado-indios. Nao porque pensavam
diferente, mas por serem inferiores e estavam em outra etapa da evolucéo para que
pudessem atingir o apice da civilizagado européia. Para Filho (2009, p. 01) “Tylor
postulava que entre primitivos e civilizados ndo havia uma diferenca de natureza,
mas de grau de avanco no caminho da cultura”, e sdo baseados nesta concepgao

gue as pessoas ainda acreditam que o indigena é inferior.
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A definicdo de cultura tyloriana foi sendo contestada por varios antropélogos
ao longo das décadas, a medida em que a compreensédo das diferencas culturais
foram se estabelecendo a partir do trabalho de campo. Em meados do século XX
Clifford Geertz® traz a concepcéo de cultura baseada na simbologia. A antropologia
culturalista passa a trazer como a esséncia do ser humano, a cultura. Segundo
Berger (2011, p. 01), Geertz classifica a cultura como uma escrita etnogréfica dos
simbolos, mitos, rituais e a interpretacdo dessa simbologia determina a cultura de
um povo, ou seja, a ciéncia interpretativa que visa a procura do significado dos fatos,
pois “0 comportamento é uma agao simbdlica”. Assim temos outra visdo que nao
menospreza 0 outro, mas que o valoriza por suas especificidades simbdlicas que

compdem a maior riqueza de uma etnia: sua cultura.

Santana (2010, p. 02) corrobora com a ideia de que no Mato Grosso temos
uma expressiva diversidade étnica e linguistica, ha cerca de 384 povos indigenas,
falando 34 linguas distintas. Ao todo, estima-se que aproximadamente 30.000
individuos do estado, um pouco mais de 2% da populacéo. Esses povos se diferem
tanto na pluralidade cultural quanto nos diversos estagios de aculturacdo e de
contato com a sociedade “ndo-india.” Algumas escolas indigenas trabalham com
métodos tradicionais, e até utilizam o material didatico de nossas escolas regulares.
Ensina-se em sala de aula a Lingua Portuguesa, com sua gramatica, e muitas vezes

esquecem de sua propria Lingua nativa.

Podemos constatar por meio da fala da Rikbaktsa A® quando perguntamos
sobre o ensino na aldeia: “La nés estudamos matematica, o portugués e a geografia
normal, eles falavam tudo no portugués pra nés, agora quando era dia da nossa aula
bilingue dai era s6 idioma que a gente estudava.” Em relacdo ao material utilizado
em sala aula, ela afirma que “era igual o usado aqui né. E também tinha a cartilha da

nossa propria lingua, dai a nossa cartilha tem o portugués e nossa lingua.”

Estas afirmacfes nos levam a perceber que os indigenas ndo possuem um
material adequado e proprio para sua etnia, tendo que utilizar o nosso material

didatico para desenvolver suas aulas, sendo que, a nossa realidade € muito

® Clifford Geertz (1926 - 2006) foi um dos principais antropélogos do século XX, precursor da
'‘Antropologia Interpretativa’, € uma grande referéncia no debate da pés-modernidade na Antropologia,
no qual ha indagacdes sobre o papel das préaticas de pesquisas tradicionais, sobretudo do conceito
de cultura. Fonte: http://www.nextimagem.com.br/6-geertz_2.htm Acesso em: 16, Nov. 2011

® india Rikbaktsa de 37 anos, a qual estudou até os 34 anos na aldeia e atualmente esta cursando
Licenciatura em Geografia em uma faculdade no municipio de Juina.
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diferente da deles. Um material didatico especifico, que garanta as particularidades
indigenas, seria fundamental para o desenvolvimento do individuo junto a sua
comunidade. Além disso, 0 nosso proprio material didatico ndo é adequado para
nossa regido, pois segue 0os moldes da regido Sul e Sudeste do pais. Analisando os
livros utilizados em sala, vemos os indices sulistas e a cultura pleiteada nos textos e

imagens abordados.

Podemos dizer que h&d um certo etnocentrismo, mesmo tendo dificuldades
de producdo de material didatico especifico para cada regido, face a um custo
exorbitante para os 6rgdos competentes. Para Marconi e Presotto (2006, p.18) o
etnocentrismo baseia-se em considerar que “ha modos de vida bons para um grupo
que jamais serviriam para outro”, nesse sentido percebermos que as regides mais

ricas do pais influencia a elaboracdo do material didatico, inclusive a dos indigenas.

Haja visto, ndo podemos criar um material que atenda a todas as
necessidades de cada regido especifica, mas que pelo menos, sirva de suporte para
serem desenvolvidos os trabalhos escolares voltados para a vivéncia cotidiana. O
livro didatico é um auxilio para o professor, e ele deve buscar novos mecanismos
para ampliar e desenvolver os conteudos do mesmo. Mas a indagacdo esta
relacionada aos moldes impostos pelos conceitos etnocéntricos pautados por

classes que denominam-se mais importantes.

Além disso, o material didatico das escolas urbanas abrange aspectos
relativos a culturas urbanas, problemas do mundo, aspectos globais, os quais, nem
sempre estdo relacionados aos indigenas. O material para as escolas da aldeia
deveria focar critérios indigenas, preocupacfes com as culturas, entre outros,

relacionados a sua identidade e seus anseios ho mundo globalizado.

Mesmo utilizando o nosso material didatico em escolas indigenas, quando
eles passam a estudar em escolas urbanas, estranham a maneira de ensinar dos
professores. Assim relata a Rikbaktsa A, relacionado as suas dificuldades:
“Estranhei muito, me senti totalmente perdida. A primeira aula minha, nossa, fiquei
até com vergonha de pergunta pro professor [...] As matérias, assim, é que la a
gente estudou, parece gque era mais facil, os professores tinham aquela paciéncia de
explicar bem pra gente entender todas as matérias. Dai cheguei aqui e os

professores séo totalmente politicos assim, as vezes, a gente nem entende e 0s
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professores falam muita coisa, mas meus colegas me ajudam bastante.” Referente
& mesma pergunta o Rikbaktsa B’ responde como foi o impacto com a escola
urbana: “Ah, eu achei muito dificil né, muito trabalho.” A maneira de ensinar nas
escolas indigenas é diferente das urbanas, mesmo utilizando o material didatico

igual ao nosso.

Em relacdo a maneira como eram as aulas na aldeia, a Rikbaktsa A nos
exemplifica: “Sempre os professores organizavam pra gente fazer piquenique,
guando era aula de educacéo fisica dai organizava pra gente jogar contra outra sala
ou os alunos da outra aldeia, ou eles combinavam pra gente tomar banho no rio. Dai
os alunos tomavam banho na praia, assava carne na beira do rio ou levava a gente
pra passear la nailha, passar o dia na ilha, eles sempre faziam piquenique com nois
la.”

Diante desse fato, a educacéao indigena se vé diferenciada da empregada
nos grandes centros, a qual deriva de um sistema educacional romano. Aliado aos
conceitos de Matos (2005, p. 01), ao constituir as nossas escolas e universidades, a
sociedade cristd ocidental se espelhou no sistema educacional romano, ou seja,
somos herdeiros da tradicéo retdrica romana. Constitui um sistema fechado, onde a
aprendizagem acontece entre quatro paredes, sem um aproveitamento de outros
espacos que poderiam aprimorar a maneira de ensinar. Haja visto que Roma néo
possuia uma educacédo formada, pois a mesma estava a cargo da familia e ndo do
Estado. Entretanto, com a queda do Antigo Império as ideias e 0s métodos
educacionais romanos ndo se extinguiram, eles sobreviveram em medida e foram

revividos pelos humanistas na Idade Média.

Aristételes, no ano 400 a.C., jA acreditava numa educacao livre, sem
barreiras e com a plena difusdo do conhecimento. Segundo Queiroz (2010, p. 04-
05), a filosofia da liberdade de Aristételes baseia-se no individuo sendo o agente dos
fatos que atuam de maneira livre e consciente. Uma educacdo aberta, que visa 0
aprimoramento educacional considerando o0s meios disponiveis. O fildsofo
acreditava que o espirito humano e os atos do homem sdo como protagonistas dos

fatores que causam 0s acontecimentos.

" indio de 22 anos que cursa o segundo ano do Ensino Médio em uma Escola Estadual no municipio
de Juina.
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Osborne (1992, p. 22) coloca que em 335 a.C.

Aristételes fundou sua prépria escola em Atenas, o Liceu. Como centro de
pesquisa sistematica, o Liceu foi muito superior a Academia. Aristoteles
ensinava caminhando, e por causa deste habito, os alunos do Liceu ficaram
conhecidos como peripatéticoss.

E nesse sentido que aludiamos & educacéo indigena, pelo fato de aprender
ao meio da natureza, livre, longe da pretensdo em iguala-la a logica e da retorica
aristotélica, mas sim, a liberdade impressa a busca do conhecimento antepondo-se a
academia platbnica. De acordo com Ferrari (2011, p. 01- Sic), Aristételes era

contrario as ideias de Platdo, fundador da Academia, o qual acreditava que

o caminho para chegar a verdade era a depuracdo dos argumentos e do
ponto de vista por intermédio do dialogo.” Aristételes, por sua vez, defendia
que “a determinagdo de uma verdade comum a todos 0s componentes de
um grupo de coisas € a condi¢cdo para conceber um sistema teorico.

Conforme afirma Ferrari (2011, p. 01), Aristoteles acreditava que a educacéo
era responsavel pela formacédo do carater do aluno. A educacéo para a virtude era

um modo de educar para viver bem, uma vida prazerosa.

Aliando aos principios aristotélicos de educacdo aos conceitos de Rosseau®
(1964) apud Sahd (2009, p. 05-10), a educacédo deve basear-se na liberdade, pois o
principal objetivo da mesma é formar cidadaos, sendo estes os futuros chefes de
Estado. Todavia, formar cidadaos néo é tarefa para um dia e a base comeca desde

crianca, pois a virtude é algo que carregamos pela vida toda. Ndo basta que os

¥ Que se ensina passeando , como Aristételes fazia. Fonte: http://www.dicionarioinformal.com. Acesso
em: 21, Nov. 2011.

° Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) foi um filésofo franco-suico, colaborou na "Enciclopédia”
(coordenada por Diderot), escrevendo diversos verbetes. Em 1761, veio a luz "A Nova Heloisa",
romance epistolar que obteve grande sucesso. No ano seguinte, sairam duas de suas obras mais
importantes: o ensaio "Do Contrato Social" e o tratado pedagogico "Emilio, ou da Educacao”, suas
obras decorrem sobre a frase: “0 homem nasce livre, e por toda a parte encontra-se a ferros”.
Em 1762, Rousseau foi perseguido por conta de suas obras, consideradas ofensivas & moral e a
religido, e obrigado a exilar-se em Neuchéatel (Suica). Disponivel em:
http://feducacao.uol.com.br/biografias/jean-jacques-rousseau.jhtm Acesso em: 01, Nov. 2011.
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cidaddos sejam bons, € preciso educa-los para isso, a educacdo deve visar ao
processo de desenvolvimento das capacidades fisicas, intelectuais e morais do ser
humano, considerando as possibilidades de mudanca. [...]. A educacédo tem o papel
de libertar o homem, ensina-lo sobre o amor a patria, o respeito, 0 agir e o pensar.
De acordo com Osborne (1992, p. 102), Rousseau defendia que a educacgéo deveria
partir de um método liberal, “cujo objetivo era desenvolver a crianga sem destruir seu

estado natural’.

Para Leopoldino (2002, p. 163-169) o estado natural de Rousseau
caracteriza-se pelo cenario “propicio a sobrevivéncia humana”, habitado por homens
bons, mas primitivos, os quais devem usufruir de uma vida coletiva que “os desvirtua
pelas proprias conseqiéncias negativas que brotam irremediavelmente da

convivéncia social.”

Aliado aos conceitos de Rousseau (2002, p. 11) a sociedade natural e a
mais antiga de todas é a familia, as criancas ficam ligadas ao pai até 0 momento que
necessitam, quando a necessidade cessa, “dissolve-se o lagco natural”. Depois de tal

fato eles se mantém unidos voluntariamente, mantendo-se por convencao.

Para Rousseau (2002, p. 11):

Esta liberdade comum é uma consequéncia da natureza do homem. Sua
primeira lei consiste em proteger a prépria conservacdo, seus primeiros
cuidados os devidos a si mesmo, e tao logo se encontre o0 homem na idade
da razdo, sendo o Unico juiz dos meios apropriados & sua conservacao,
torna-se por si seu préprio senhor.

Este contrato social, caracterizado pela familia, € intrinseco ao ser humano.
Rousseau (2002, p. 11) afirma que a familia € “o primeiro modelo das sociedades
politicas”, o chefe é representado pelo pai e o povo pelos filhos, sendo todos livres e

iguais, “ndo alienam a liberdade a ndo ser em troca da sua utilidade”.

Este estado natural de Rousseau consiste na ideia de que os indigenas nao
evoluiram neste modelo, permaneceram no estado natural, devido ao fato de nao se
deterem a uma sociedade complexa, como a européia. Para Leopoldino (1992, p.
159-162), Rousseau denomina “bom selvagem” os seres em alusdo as qualidades
superiores, as quais eram exibidas pelos individuos que viviam no estado de

natureza, caracterizados como individuos bons, simples e que habitavam num
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ambiente paradisiaco. O ambiente natural é acolhedor e parece ter sido criado
especificamente para o homem, contudo, a partir do momento que ele se relaciona
com a civilizagéo civil, acarretam consequéncias negativas, pois ndo conseguimos
viver pacificamente em sociedade, doravante a vida simples e uniforme da natureza
nao segue os moldes da civilizagdo. Nesse pressuposto, o “bom selvagem” deixa o
estado de natureza e encaminha-se para a sociedade civil, adaptando-se as
modificacdes e condi¢Oes de vida estabelecidas pela convivéncia coletiva, para que
dessa forma possa usufruir das vantagens desse convivio.

Entretanto, o bom selvagem de Rousseau, ap0s o0 sincretismo e a
globalizacéo recente, passou a buscar as necessidades da vontade geral, podemos
perceber esta busca por meio das organizacdes em associa¢cdes, as manifestacoes
em prol dos anseios de cada povo indigena, enfim, a etnia estd se organizando e
tomando atitudes para o bom andamento da comunidade. Contudo, Rousseau nao
entendia esta posicdo indigena, pois para ele esta sociedade ndo era evoluida,

permanecia no estado primitivo.

Conforme afirma Leopoldino (1992, p. 160-162), para Rousseau o0 homem ja
nasce livre e no decorrer de sua vida encontra obstaculos, entretanto a Antropologia
demonstra que 0 mesmo ja nasce como um ser social, “enredado nas teias de sua
cultura e da sua sociedade.” Esta ideia contrapbe o “bom selvagem” e o estado
natural de Rousseau, haja visto, como podemos seguir primordios, sendo que
devemos ser livres. Para Leopoldino (1992, p. 159-162), provavelmente o estado de
natureza rousseauniano nunca existiu, mas isso ndo descaracteriza a busca pela
inspiracdo visando a qualidade de vida do individuo. A educacdo deve buscar a
liberdade, mas as leis impostas pela sociedade existem e também devem ser
seguidas, ndo podemos estar alienados a determinados fatos que implicam na
convivéncia coletiva.

Todavia, apesar da sociedade indigena ser organizada, ela requer uma
educacdo em contato com a natureza, junto aos primordios naturais do ser humano.
O contraste entre o “bom selvagem” de Rousseau e as necessidades atuais da
educacéo indigena séo nitidos, haja visto que a concepcao do filosofo baseava-se
numa visdo desatualizada do indigena, a qual ndo abrange uma evolucéo
caracterizada de qualquer ser humano, ao contrario, defende a estagnacao do indio

na linha evolutiva da humanidade. Além disso, ele considerava o indigena um ser
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inferior, ponto que discorda a atual Antropologia. Entretanto, a educacgédo indigena
segue novos percussores que acreditam numa educacdo livre, sendo que a

aprendizagem acontece em qualquer lugar, basta querer.

Emile Durkheim (1858-1917) também acreditava numa educacao libertadora,
na perspectiva coletiva para alcancgar os objetivos. Sousa (2006, p. 22-29) corrobora
afirmando que para Durkheim a educacao pode ser estabelecida pelo individuo ou
grupo a partir de suas habilidades, mas seus objetivos plenos seréo alcangados com
0s interesses que a sociedade estabelece como condigcbes necessarias a sua
prépria manutencédo, a educagdo é como a coer¢do da sociedade.

As comunidades indigenas também possuem regras, assim como as
sociedades complexas, as quais possuem uma maior divisdo estrutural, mas nao
S80 as mesmas e nem possuem 0S mesmos intuitos. Entretanto, salientamos que o0s
indigenas devem assumir determinados comportamentos, obedecer algumas
normas, sempre visando a organizacdo da etnia e a preservagao da sua cultura.
Essa prerrogativa mostra, o quando “o bom selvagem” de Rousseau estava num
patamar utépico. Pois, desde sempre, as sociedades indigenas se organizavam em

sociedades com suas regras, seus mitos e seus tabus ordenando o seu cotidiano.

Guimaraes e Gomyde (2011, p. 01) afirmam que a concepc¢ao durkheimiana
ou funcionalista baseia-se huma educacdo que assimila o individuo as normas e
principios — sejam religiosos, morais, de comportamento ou éticos — a qual insere a
conduta do individuo num grupo e constroi o ser social. Essa teoria caracteriza a
educacdo como um bem social e a relaciona as normas sociais e a cultura local.
Para Durkheim (2002) apud Guimardes e Gomyde (2011, p. 01) a educacao deve
considerar as causas histéricas, pois ele s6 podera agir qguando aprender a conhecer
0 contexto em que esta inserido, assim, para ele “A sociedade e cada meio social
particular determinam o ideal que a educacédo realiza.” Por isso Durkheim quer a
liberdade da influéncia do clero romano na educacédo, sendo um dos mentores dos

ideais republicanos.

Com base nessas afirmacdes, percebemos a semelhanca com a educacéo
indigena, na busca pela liberdade, ndo definindo um modelo, e nem ao menos
estipulando que tais autores caracterizam a educacédo indigena, mas relacionando a

liberdade de ensinar e aprender na semelhancao da concepcédo de educacéo para o
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indigena. Nao h& uma correlagdo pedagdgica ou didatica, mas sim de estrutura de
pensamento ocidental ndo-indigena, protagonizada por ilustres filosofos que
percorreram da Antiguidade Classica a Modernidade. Vemos tais pressupostos na
afirmacdo da Rikbaktsa B: “Eu gostava da aldeia, era tranquilo”. O Rikbaktsa F*°
salienta que “Eu sempre estudei na aldeia né, [...] la é bem diferente, os professores
tem aquela paciéncia de ensinar, aquele jeito indigena, € tudo tranquilo.” Tal citacéo
ratifica a colocacdo da Rikbaktsa A.

Em consonancia a Maia (2006, p. 08-09), as escolas indigenas deveriam
superar essa pratica de reproduzirem os procedimentos pedagdgicos e a visdo de
lingua e de gramatica predominantes na escola tradicional ndo indigena. Até mesmo
muitos materiais sobre a lingua nativa dos indios, que sdo utilizados nas escolas
indigenas, foram desenvolvidos por missionarios, de acordo com a tradicdo da

gramatica normativa.

1.1. Aslinguas indigenas no Brasil: uma heranca da nossa terra

"Um povo sem conhecimento, saliéncia de seu passado
histérico, origem e cultura. E como uma arvore sem
raizes" (BOB MARLEY, 2009, p.01)

A citacdo de Bob Marley € pertinente para nossa reflexdo, pois a riqueza de
um povo consiste em suas especificidades, proprias daquele grupo social, um
conhecimento caracteristico e que reflete seu passado histérico. A origem e a cultura
sdo memorias guardadas para sempre, as quais sdo relembradas pelas geracdes
futuras, sdo suas raizes, sua base e fundamentos que séo carregados por toda a

vida.

A lingua de um povo faz parte da cultura e suas caracteristicas definem a
identidade do mesmo. Segundo Bakhtin (2006, p. 74). “A lingua é uma atividade, um

processo criativo ininterrupto de construcao (“energia”), que se materializa sob a

' Rikbaktsa de 32 anos, diretor da Escola Indigena Pé de Mutum, localizada em Juara. E professor

desde 2005 e atualmente cursa a faculdade Intercultural UNEMAT de Barra do Bugres —MT.
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forma de atos individuais de fala”. Para Von Humboldt' (1970) apud Jakobson e
Chomsky (1970, p. 29) “a lingua € como uma estrutura de formas e conceitos
baseada num sistema de regras que determinam suas inter-relagcdes, arranjos e
organizacdo. Mas essas matérias-primas finitas podem-se combinar para resultar

num produto infinito”.

Saussure'? (2006, p. 82) teoriza a semiologia como o estudo dos signos por
meio das leis que os regem, considerando qualquer sistema de comunicacao, seja
natural ou convencional. O signo baseia-se na unido do conceito (ideia) e da imagem
acustica (plano de expressao), os quais denominam-se de significado e significante.
Saussure estabelece que a linguagem possui um lado social e outro individual,

13

sendo ambos dependentes. Ela consiste num sistema estabelecido e evolutivo: “a
cada instante, ela € uma instituicdo atual e um produto do passado” (SAUSSURE,
2006, p. 80). No contexto social a lingua é um conjunto de combinacfes necessarias
gue permite a execucao dessa pelos individuos. Ela traz toda a experiéncia histérica
acumulada por um povo durante a sua existéncia, desta forma, compdem-se as

particularidades de uma lingua que sdo compreendidas por seus falantes nativos.

Segundo Rodrigues (2004, p. 03), em seu artigo sobre a contribuicdo da
Linguistica na Comissdo Rondon, o estudo etnolinguistico comegou a surgir no
Brasil no inicio do século XX, com o historiador Jodo Capistrano de Abreu, que, além
de contribuir para a documentacéo da lingua Bakairi de Mato Grosso, produziu um

excelente trabalho sobre a lingua dos Kaxinaua do Acre.

Durante a primeira metade do século XX, Candido da Silva Rondon, oficial
responsavel pela denominada Comissdo Rondon, realizada no Mato Grosso, esteve
em contato com os Bororos e declarou ter aprendido a lingua dos mesmos, pois se

preocupava com a documentacao cientifica dos levantamentos geograficos. Rondon

1 Friedrich Wilhelm von Humboldt (1767 — 1835) — o famoso lingiista e politico da Prussia, irmao
mais velho de Alexander von Humboldt (gedgrafo e naturalista). De uma nobre familia da Pomerania,
dedica-se ao estudo do movimento intenso nas esferas da vida politica, social e literéria, destaca-se
seus estudos com a lingua do pais de Basco e o javanés. Fonte: http://pt.actorsrussian.com/biografia-
de-friedrich-wilhelm-von-humboldt.htmlAcesso em: 15, Set. 2011.

' Linguista suico (1857-1913) antecipa os principios da ciéncia lingiiistica do século XX com sua
andlise sobre a estrutura da linguagem. Estudou linglistica em Leipzig e Berlim, na Alemanha.
Lecionou na Escola de Altos Estudos de Paris e na Universidade de Genebra. Suas idéias estdo
expostas no livro Curso de Lingtistica Geral organizado por Charles Bally, Albert Sechehaye e Albert
Riedlinger, com base nas anotacbes de aulas feitas pelos alunos de Saussure. Fonte:
http://www.algosobre.com.br/biografias/ferdinand-de-saussure.html. Acesso em: 26, Out. 2011.
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também incorporou & expedicéo etnégrafos’® que observaram os povos indigenas
pelas frentes expedicionarias, verdadeiros pesquisadores que procuravam registrar
fatos linguisticos, foram eles: Edgard Roquete Pinto, de F. C. Hoehne e Jodo
Barbosa de Faria. O proprio Rondon contribuiu para a documentacdo das linguas
indigenas, esta se constitui em listas de palavras, em geral registradas sem recursos
técnicos de transcricdo. Ha alguns registros de textos e também alguns ensaios de
descricao gramatical.

De acordo com Rodrigues (2001, p. 01), h4d grande diversidade entre as
linguas indigenas do Brasil, principalmente de natureza genética, que permite
classificar as linguas em conjuntos com origem comum mais proxima ou mais

remota. Em nosso pais se destacam dois troncos linguisticos: O Tupi e o Macro-Jé.

Segundo Pires (2009, p. 48), um dos primeiros etndlogos a se interessar
pela cultura e lingua dos grupos Jé foi Curt Nimuendaju, que chegou ao pais em
1903. O estudo das linguas indigenas é de fundamental importancia para a
expansdo dos estudos etnolinguisticos acerca da preservacdo e conhecimento das
linguas indigenas vigentes em nosso pais, pois a alienacdo ao fato nos faria

descasos a cultura e preservacdo da mesma em nosso territorio.

B Etnégrafos sdo aqueles que trabalham com a etnografia, sendo um método utilizado pela

antropologia na recolha de dados. Baseia-se no contato inter-subjetivo entre o antrop6logo e seu
objeto, seja ele uma tribo indigena ou qualquer outro grupo social sob o qual o recorte analitico seja
feito. Fonte: http//www.cm-mirandela.pt/index.php?0id=3782 Acesso em: 15, Jul. 2011.
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CAPITULO Il

OS GUERREIROS RIKBAKTSA: UMA HISTORIA DE LUTA E VEEMENCIA

“S6 depois da ultima arvore derrubada, do dltimo peixe
morto, o0 homem ira perceber que dinheiro ndo se come.”
(PROVERBIO INDIGENA)

O tronco linguistico Macro-Jé abrange doze familias e tem uma
peculiaridade hipotética, devido ao seu descobrimento recente e poucas pesquisas
relacionadas ao mesmo. Conforme afirma Pires (2009, p. 47-51), a este tronco
pertence a lingua falada pelos amerindios Rikbaktsa, habitantes das reservas
indigenas dos municipios de Brasnorte, Cotriguacu e Juara, situados no noroeste do
Mato Grosso, com cerca de 1.800 pessoas distribuidas em 34 aldeias. Vivem em
trés terras indigenas na mesma regido: a Terra Indigena Erikpaktsa (mapa 01), a T. I.
Escondido (mapa 02) e a T. |. Japuira (mapa 03), num territério de cerca de 320 mil

hectares de mata amazonica.
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Mapa 01: Localizag&o da Terra Indigena Erikpaktsa
Fonte: http://pib.socioambiental.org/caracterizacao.php?id_arp=3839
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Mapa 02: Localizagéo da Terra Indigena Escondido
Fonte: http://pib.socioambiental.org/caracterizacao.php?id_arp=3839
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Mapa 03: LocIizac;éo da Terra Indigena Japuira
Fonte: http://pib.socioambiental.org/caracterizacao.php?id_arp=3839

Segundo Arruda (1992, p. 159), a populacdo Rikbaktsa esta dividida em
duas metades: Arara Amarela (Makwaraktsa) e Arara Cabecuda (Hazobiktsa), cada
uma delas agrupa em si parte dos integrantes dessa populacdo, bem como
elementos da natureza, flora, fauna e ndo-humanos. Elas sdo responsaveis por
rituais, proximidades sociais e relacbes pessoais, além da regulamentacdo do
casamento. Pacini (1999, p. 32-57) diz que os Rikbaktsa sao vistos pelos habitantes
da regido como um povo hostil e de atitudes belicosas, tendo como principal inimigo

os vizinhos Cinta Largas.
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| Ak sLoE1As RIKBAKTSA
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Mapa 04: Localizag&o das Aldeias Rikbaktsa
Fonte: BOSWOOD (1973, p. 01)

O Mapa 04 nos mostra as Terras Rikbaktsa que se encontram ao longo do
Rio Juruena e proximo ao Rio Arinos e S&o Manoel. Conforme afirma Boswood
(1973, p. 02), estudos de Lévi-Strauss™* e Nimuendaja'®> comprovam que os grupos
Jé ocupam a metade leste do planalto Brasileiro.

Para Rodrigues (2001, p. 01), em a Originalidade das Linguas Indigenas
Brasileiras, o Macro-Jé tem linguas distribuidas desde o Maranhéo até o Rio Grande
do Sul, a Aruak no oeste e no leste da Amazobnia, em Mato Grosso e em Mato
Grosso do Sul, e a Karib ao norte do rio Amazonas, nos estados do Amazonas,
Roraima, Para e Amapa, mas com algumas linguas ao sul daquele rio, ao longo de

seu afluente Xingu, nos estados do Para e Mato Grosso.

Para Pacini (1999, p. 21-26), até 1973 os Rikbaktsa estavam estabelecidos
na Aldeia Nova e Barranco Vermelho, numa tensa integracdo entre os grupos das -

micro-regifes. Entretanto devido a diversos motivos geograficos e histéricos, eles se

1 Claude Lévi-Strauss (1908-2009) tornou-se conhecido na Franga, onde seus estudos foram
fundamentais para o desenvolvimento da antropologia. Estudou na Universidade de Paris, no Brasil,
lecionou na Universidade de Sado Paulo. Fez parte do circulo intelectual de Jean Paul Sartre, e
assumiu, em 1959, o departamento de Antropologia Social no College de France. Sua crenc¢a de que
as caracteristicas humanas sao as mesmas em toda parte surgiu nas incontaveis viagens que fez ao
Brasil e nas visitas a tribos de indigenas das Américas do Sul e do Norte. O método usado por ele
para estudar a organizacdo social dessas tribos chama-se estruturalismo. "Estruturalismo", diz Lévi-
Strauss, "é a procura por harmonias inovadoras". Fonte: http://educacao.uol.com.br/biografias/claude-
levi-strauss.jhtm. Acesso em: 26, Out. 2011.

¥ Nimuendaju (1883-1945) é um alem&o que, em 1905, embrenhou-se em territério indigena, nas
matas pouco exploradas do oeste do Estado de S&o Paulo.Seu primeiro trabalho etnografico € “Os
mitos de criagdo e destruicdo do mundo como fundamentos da religidao dos Apapokuva Guarani”,
além de ter deixado, ainda, um grande ndmero de manuscritos inéditos. Fonte:
http://mww.curtnimuendaju.com/node/62. Acesso em: 26, Out. 2011.
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expandiram. Dentre estes motivos podemos salientar as migragées que ocorrem
tradicionalmente na estagédo seca, quando parte da populacdo sai em expedicoes,

em busca de recursos.

Segundo Athila (2006) apud Pires (2009, p. 59), todos os inimigos dos
Rikbaktsa, de maior ou menor relevancia, sao tratados pelo termo wahorotsa, que
significa ‘aqueles que moram em casa’, pois wahoro tem o sentido de grupo ou
aldeia. Para os Rikbaktsa a vinganca e a predacdo era realizada por meio do
canibalismo de guerra, em disputas com populacdes vizinhas e posteriormente com

os “brancos invasores.”

Esta caracteristica foi mudando ao longo dos anos; conforme afirma Gildo
Mendes dos Santos (2002) apud Pires (2009, p. 62), o canibalismo ‘humano’ fora
substituido por um canibalismo ritual, no ato da caca, preparo e consumo de carne
de macaco, ou seja, deixaram de ‘comer gente’ para ‘comer macacos’. Os Rikbaktsa
utilizam o feitico para se vingar de algo e tem como efeito a doenca e até a morte.
Os que praticam este ato sdo denominados de feiticeiros, 0s quais possuem a
sabedoria dos venenos, a maneira mais comum de se enfeiticar alguém é pelos

alimentos.

Para Nogueira (2004, p. 42) a crenca na feiticaria esta ligada a

[...] algo feito, para alguns autores, estando relacionado ao latim fatum=
destino. (...) ligada a magia amatéria ou erdtica (...) ou, melhor dizendo, as
operacdes magicas vinculadas aos desejos e paix6es amorosas, (...) é sua
intervencdo como envenenadora e perfumista, atividades estreitamente
ligadas a esta personagem mégica (...) a feiticaria constituiu essencialmente
uma pratica individual [...]

Segundo Arruda (1992, p. 44), a vida social Rikbaktsa é marcada por dois
diferentes periodos, de maio a outubro caracteriza-se a esta¢do da seca, com um
periodo de estiagem, o verdo, em que o0s habitantes das aldeias saem a procura de
lumas e haste para a producdo de flechas. A derrubada da mata para o plantio
também é realizado nesta época. O segundo periodo acontece de novembro a maio,
caracterizado pelas constantes chuvas. Durante esse tempo, as aldeias ficam

repletas de indios, pois todos aproveitam a época para plantar, pescar e cacar.
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A caca é tipica dos homens, depois eles levam as carnes para serem
preparadas por suas esposas, as quais repartem parte para a familia do cacador e
outra para a casa dos homens solteiros. Na alimentacao, os Rikbaktsa comem peixe
diariamente e apreciam as aves, tais como: ‘gavido de penacho’, araras, papagaios,
macuco, marreco, entre outras, e também aproveitam as asas para a confeccao dos
artesanatos. A coleta de castanhas do Para geralmente é realizada pelas mulheres,

gue a utilizam na forma de mingau, bolo, pées e 6leo para fritura.

O mel também é consumido para adocar os alimentos, principalmente as
Chichas, tipo de bebida fermentada com banana, milho, batatas e cara. As rocas
pertencem aos grupos familiares, responsaveis pelo cultivo, manutencédo e colheita,
plantam principalmente batatas, mandiocas, milho, bananas, frutas citricas e algodéo
para tecer as redes. Arruda (1992, p. 42) afirma que os Rikbaktsa promovem a festa
da derrubada, na época da chuva. Na seca, acontecem festas pequenas

relacionadas ao reino animal.

No século XX, com o inicio do terceiro ciclo da borracha os Rikbaktsa foram
descobertos pelos seringueiros. Neste periodo iniciou-se o conflito entre seringueiros
e indios, devido a exploracdo que se instaurou nas terras indigenas. Segundo Silva
(2005, p. 17), eles eram denominados Canoeiros pelos seringueiros devido a grande
habilidade no manejo de canoas, e Orelhas de Pau, uma referéncia aos batoques
gue usam nos lébulos das orelhas. Boswood (1973, p. 01) afirma que também eram

conhecidos como Aripaktsa e Erigbaktsa.

Pires (2009, p. 27) ressalta que em 1952 consta um dos primeiros registros
de morte entre Rikbaktsa e seringueiros, quando os indigenas teriam matado dois
brancos — Bibiano Pedroso e José Cearense — a flechadas. Assim os conflitos foram
aumentando, seringais invadidos, as terras indigenas vendidas aos colonos, muitos

indios mortos e massacrados, tendo suas mulheres abusadas e raptadas.

Este conflito levou o padre jesuita Jodo Evangelista Dornstauder, da Missao
Anchieta, a iniciar um projeto de pacificacdo da regido, iniciando em 1956 e com
término em 1962. Aliado aos conceitos de Pacini (1999, p. 17), a pacificacdo dos
Rikbaktsa aconteceu em trés fases: primeiramente o objetivo era atrai-los para
amansa-los, depois “impor” a educagao através dos Postos de Assisténcia Indigena,

a fim de transforma-los em ‘semi-selvagens’ e, por fim, introduzi-los ao mundo do
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trabalho, qualificando os indigenas pelas técnicas agricolas e industrias. Dentre
tantas metas, o objetivo principal foi alcangado, pois conseguiram cessar as mortes
entre indios e brancos. Vide figura 01.

R A ’ o S G PR 2 sa
Figura 01: Rikbaktsa na década de 1960.
Fonte: http://pib.socioambiental.org/pt/povo/rikbaktsa/350.
Acesso em: 26, Out. 2011.

Como podemos perceber na figura 01, os Rikbaktsa na década de 60 foram
pacificados e passaram a conviver de maneira amena com 0s brancos e até mesmo

com seus inimigos étnicos.

Apés a pacificacdo, a Missdo Anchieta e a Missdo Luterana comecaram
efetivamente seus trabalhos de resgate dos Rikbaktsa para a civilizacdo e o
cristianismo. De acordo com Pires (2009, p. 29-30), em 1945 foi instituido o Posto
Missionario Utiariti no municipio de Diamantino-MT, o qual servia de internato para
criancas orfas indigenas de varias etnias, cerca de 1000 criancas foram abrigadas,
sob os cuidados dos jesuitas. Segundo Arruda (1994, p. 26-31), neste internato as
criancas tinham que seguir as regras dos brancos, eram obrigadas a se comunicar

somente em Portugués e eram castigadas quando falavam suas linguas maternas.

Em entrevista com as indias Rikbaktsa D' e Rikbaktsa E’, foi relatado o
motivo pelo qual foram levadas ao internato: “Os padres jesuitas pegavam as
criancas orfas e levavam pro Utiariti, eu fui com 12 anos e minha irma com 9. [...] Foi

bom, porque ndis ndo tinha mais comida, porque morreu muito canoeiro, 0s pais

'® Rikbaktsa de 60 anos que foi levada ao Utiariti e atualmente reside na Aldeia Barranco Vermelho.
" Rikbaktsa de 58 anos, irma da Rikbaktsa D e reside na Aldeia Barranco Vermelho.
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nossos e dai fomos criadas com outra familia indigena, até a gente ir pro internato.”
Elas afirmam que os jesuitas ndo proibiam a fala pela lingua nativa, a Rikbaktsa D
conta outra versdo desta histéria: “Ndo era proibido, € que ndis ndo tinhamos
coragem de falar, porque as outras etnias tiravam sarro, falavam que os canoeiros
falavam feio. Dai a gente tinha vergonha de falar nossa lingua. E, la tinham uns 180

indios de 42 etnias, tudo junto.”

Os tedricos apontam que foi proibida a comunicacdo na lingua materna.
Entretanto, as entrevistadas falam que na realidade tinham vergonha de se
expressar, apesar de que, para os padres era mais facil que todos os indigenas

falassem a mesma lingua, sobretudo pela comunicacao.

Todavia, mesmo néo sendo proibido, conforme o depoimento, a Rikbaktsa D
relata que eles aprendiam a lingua portuguesa: “Dai a gente aprendeu o portugués
na escola, com uma professora Pareci.” Elas permaneceram de 1962 a 1970 no
Internato e depois foram remanejadas para suas aldeias de origem, assim como as
demais etnias. Neste contexto, indagamos a Rikbaktsa E, como foi sair do Utiariti e
retornar as aldeias depois de oito anos longe de seu povo e dos seus costumes: “Foi
dificil, por causa que la no internato a gente tinha tudo: vestimenta, calcado, estudo,
amparo, casa, tinha tudo. Quando a gente veio pro Barranco vermelho nos se
sentimos desamparadas e fomos divididas pelos parentes, casamos, construimos

familia e tudo.”

Essa fala é significativa, pois percebemos que as mesmas foram inseridas
nos moldes da sociedade néo-india, a qual fazemos parte. Esta insercado, sincretiza
suas raizes culturais, pois o indio ndo vive nesta acomodacdo trazida pelas
facilidades da sociedade pds-moderna por iSso acontece este estranhamento por

parte das indias que sofrem uma ruptura em suas vidas.

Neste mundo de globalizacdo, os territérios se entrelacaram e as
manifestacfes culturais se sincretizaram, num processo diacrénico. Aliado aos
conceitos de Stwart e Shaw (1994, p. 01-25), estes fenbmenos sincréticos trazem a
concepcdo de que no passado todas as religibes se misturaram e continuam
seguindo um processo interativo de trocas culturais. Esse sincretismo trata-se do

conceito do rearranjo da cultura, empregado no mundo globalizado, com o objetivo
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de interpretar as manifestacées dos processos culturais da transnacionalidade dos
fatos, como esta relacionado a globalizacao recente e em contraste com a tradi¢ao.

De acordo com Moreira e Sene (2009, p. 164) a

Globalizacao é o processo pelo qual o espago mundial adquire unidade, por
meio da intensificacdo da rede de fluxos que conecta os lugares, as regides,
0s paises e o0 mundo. Suas raizes remontam as grandes navegacfes € a
configuragdo de uma divisdo internacional do trabalho. No mundo
contemporaneo, o processo de globalizacdo é ritmado pela acdo dos
conglomerados transnacionais, pelos tratados econdmicos e comerciais.

A globalizag&o recente configura a expanséo do capitalismo, neste processo
o mundo se torna cada vez mais informado e global, consequentemente as pessoas
estao sucetiveis a tal fendbmeno. A globalizacéo esta presente na vida das pessoas e
trouxe diversos beneficios, entretanto, toda esta tecnologia vém mudando o
cotidiano de muitos individuos. Deve-se atentar a estas mudancgas, pois enquanto
algumas tecnologias trazem desenvolvimento, outras sdo usadas indevidamente
para fins traicoeiros. Os indigenas, por sua vez, ndo estao alheios a tal fenémeno e

devem adaptar-se assim como qualquer outro individuo.

De acordo com Arruda (1994, p. 79), o Utiariti se estrutura com o trabalho
dos indios, que, pela sobrevivéncia, deveriam ser obedientes as diversas a¢des de
transforma-los em “cristdos civilizados”, para que pudessem “se elevar ao nivel de
seus benfeitores. Além disso, os indigenas levados para o0 internato foram
preparados para serem trabalhadores na economia regional, numa organizacéo fora
dos padrdes culturais indigenas. No final da década de 1960, o internato fechou e as
criancas voltaram para suas aldeias. Os jovens Rikbaktsa encontraram dificuldades

em se adaptar e chegaram a criar uma aldeia separada chamada Indiandpolis.
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Figura 02: Internato Utiariti
Fonte: Disponivel em: http://pib.socioambiental.org/pt/povo/paresi/2033
Acesso em: 17, Out. 2011

A figura 02 nos mostra o Internato Utiariti, no qual identificamos como o0s
indigenas foram corrompidos, primeiramente pelas suas vestes, todos
uniformizados, dispostos em filas, imitando a sociedade capitalista. A postura é outra
evidéncia, todos sérios e organizados de maneira sincrénica, seus cabelos bem
aparados e a imagem nao nos revela um momento de felicidade, o que nos
apresenta é o sincretismo de indigenas com habitos alheios aos seus. Além disso, 0
descompasso entre 0 que se ensina na aldeia e na sala de aula € evidente, as
paredes cobertas por cartazes, o giz, a ditadura educacional que néo faz presente
na educacéo indigena, a qual baseia-se em principios de liberdade e aproveitamento

do meio natural.

Este aspecto prejudicou a lingua dos povos, pois muitos deles retornam sem
saber falar a lingua nativa, ou até mesmo, com variagdes significativas daqueles que

permaneceram na aldeia.

A Rikbaktsa D nos fala sobre como foi retornar a etnia e perceber que a
lingua méae havia sido dispersada: “Tinha muita gente que falava so lingua, mas nois
nao conseguimos introduzir com eles.” A Rikbaktsa E relata a perda da lingua de seu
povo: “Ta se acabando né, tudo ta se acabando, até o remédio do mato, até o cha ta
se perdendo.” Em contrapartida, sugere: “eu acho que deveria ter gente que tenha
Visdo nessa questdo e ai capacitar 0s jovens com essas pessoas que falam a lingua

para eles passar pros outros.”

De acordo com Pires (2009, p. 36-37), foi criado o Posto Escondido pela

Missdo Luterana e auxiliada pelo Pe Tolksdorf, os indigenas aprendiam carpintaria,
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mecanica e apicultura. As mulheres recebiam treinamento das enfermeiras e foi
criada uma cooperativa que visava a troca de artefatos e artesanatos produzidos
pelos Rikbaktsa. As entrevistadas afirmam que depois de retornarem para a aldeia
elas voltaram ao Utiariti para realizar um curso de capacitacdo, haviam diversos
cursos, tais como: corte costura, enfermagem, licenciatura, entre outros. A Rikbaktsa
D exemplifica dizendo: “Naéis volto pro Internato, mas ele ja tinha fechado, a gente foi
s6 se capacita pra trabalhd na nossa aldeia, dai os melhores que sabiam ler e
escrever ganharam essa capacitacao, eu fiz corte e costura, iché costurei muitos

anos e fiz também enfermagem pra trabalh& na saude.”

O Internato Utiariti degradou a lingua dos povos e, sobretudo dos Rikbaktsa,
em nossa entrevista a Rikbaktsa A explica este fato quando perguntamos se ela
sebe falar sua lingua nativa: “Eu desde crianga eu comecei falar portugués, porque
minha mae e muita gente |4 do meu povo foi tirado da aldeia e levado para o Utiariti,
no tempo da pacificacdo, e a pessoa que pacificou os Rikbaktsa levou muita crianca
para o Utiariti e minha mae foi bem pequenininha e falava s6 o idioma, e dai la na
escola da cidade eles proibiam eles de falar a prépria lingua, s6 estudavam
portugués e minha mae esqueceu tudo. E dai comecaram a crescer e la ndo podia
falar o idioma, depois que ela casou, dai ela aprendeu algumas palavras, e como ela
s6 falava o portugués, a gente aprendeu sO6 o portugués. E dai foi dificil pra nos
aprender nossa lingua [...] mas muito de nos so fala o portugués, foi dificil a gente
resgatar a nossa lingua desde crianca, porque nossas maes ja nao falavam.” O
internato agrediu a identidade dos indigenas, rompendo o ciclo de propagacédo da
cultura. Atualmente, somente os ancidos conseguem falar fluentemente a lingua
mae, a Rikbaktsa A salienta que: “Eles falam o portugués meio atrapalhado, nao

falam bem o portugués, entre eles mesmo, so6 fala o idioma.”

Na tentativa de resgatar a lingua Rikbaktsa, os mais velhos, que ndo foram
levados para o Utiariti e conseguiram permanecer na aldeia estdo ensinando os
indios jovens, que tem interesse de aprender sua lingua, na perspectiva de
preservar a cultura. A Rikbaktsa A afirma que: “Eles tdo passando pros mais jovens.
Tem jovem que fala e ta aprendendo com eles |a na aldeia, s6 0os mais novos. Tem
muito jovem que fala e muito que nao fala.” Em consonancia ao fato, indagamos se

a mesma tem interesse em aprofundar seu conhecimento sobre a lingua do seu
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povo: “Eu tenho interesse em aprender sim, mas é muito dificil e quase ndo tenho

tempo.”

Outro aspecto que cabe ressaltar € o de que a lingua dos Rikbaktsa,
segundo o Atlas da Unesco (2010, p. 01), é considerada uma lingua em extingdo. Ao
longo dos anos ela perdeu seu espaco legitimo de propagacdo da cultura, pois
segundo Pacini (1999, p. 151), ocorreu um sincretismo da lingua, decorrente dos

massacres que a populacao indigena sofreu.

Em virtude deste processo, atualmente as geracdes mais jovens entendem a
lingua nativa, mas ndo a falam entre si, ocasionando a perda da identidade
Rikbaktsa. Nesse pressuposto, o conceito de identidade nos remete ao que Hall
(1999, p. 12-13) denominava de “mudancas”, a identidade tende a ser composta de
varias identidades, sobretudo as que compdem as paisagens sociais, torna-se uma
“celebragcao mével” formada e transformada continuamente. Estamos em constante

mudanca, e nossa identidade esta sujeita a estas transformacoes.

Para Arruda (1994, p. 80), o que é considerado como simbolo da identidade
étnica, consiste em tracos contrastantes em relacdo a sociedade dominante. Trata-
se da especificidade de cada cultura, onde cada etnia possui sua visao de mundo
dada por um sincretismo proprio. Todavia, estes povos estdo sujeitos a mudancas,
em decorréncia de diversos fatores, sobretudo as pressdes da expansao capitalista,
ou seja, os indigenas sofrem modificacbes em sua identidade, pois ela é dinamica, e
se adapta as alteracdes pertinentes, sem desconfigurar suas raizes e principalmente

a cultura.

2.1. A educacao Rikbaktsa e o resgate da lingua méae

“O conhecimento da lingua indigena € o melhor critério
para a nacionalidade da literatura.” (José de Alencar,
Iracema, 2006, p. 164)

O ensino da lingua nativa na etnia Rikbaktsa acontece por meio de uma

cartilha elaborada pelos proprios professores, onde 0os mesmos buscam resgatar a
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cultura deste povo. A Rikbaktsa A descreve como é a utilizagdo da cartilha em sala e
a importancia deste material: “Ai, nossos professores la, ensinavam duas linguas,
né: o portugués e nossa lingua materna [...] quando era dia da nossa aula bilingle,
dai era soO idioma que a gente estudava [...] a nossa cartilha tem o portugués e
nossa lingua [...] € dividida por frases, a gente aprendia a nossa lingua, tinha o
alfabeto né, dai a gente aprendia o alfabeto depois formava as frases e colocava na
nossa lingua né aquela palavra em portugués [...] dai cada ano tinha a sua cartilha,
primeiro, segundo [...] 0 que me ajudou muito foi a cartilha, pra aprender o idioma no

meu povo.”

Em entrevista com o diretor A'® perguntamos como o estudo da lingua nativa
acontece nas escolas e ele explana da seguinte maneira: “Faz parte da grade
curricular e é trabalhado por um professor indigena, muitas vezes os idosos sao
convidados para ajudar nas aulas.” Esta fala afirma o depoimento da Rikbaktsa A
gue descreve o estudo da lingua mée na escola indigena, geralmente os ancides
sdo convidados para ajudar nas aulas, pois sdo 0s Unicos que ainda falam

fluentemente a lingua e devem transmitir aos mais novos, para que nao seja extinta.

Franz Boas'® (2004, p. 193-221) no inicio da antropologia cultural afirmava
gue as linguas indigenas, cujas histérias ndo conhecemos, o estudo etimologico
deve se basear em investigacOes sobre a estrutura das linguas. Percebemos que
atualmente no Brasil, os estudos linguisticos na area indigena vém se
aperfeicoando, entretanto, quando se fala em etnolinguistica, o estudo deve ser

muito mais detalhado e acessivel a outros pesquisadores.

Para Leite (1981) apud Seky (1999, p. 01), o problema consiste na falta de
uma visdo de conjunto da lingua estudada: os trabalhos abordam aleatoriamente
aspectos cuja relevancia nao fica patente de imediato. Com base em estudos

realizados constatou-se que muitos trabalhos acabam ndo atingindo o objetivo

18 Diretor da Escola Estadual Indigena de Educa¢do Basica Myhyinymykyta Skiripi localizada no
municipio de Brasnorte, ele ndo € indigena, mas ja atuou durante muito tempo lecionando nas
aldeias.

'® Naturalizado norte-americano em 1887, Franz Boas iniciou sua carreira cientifica como geégrafo,
na Sociedade Berlinense para a Antropologia, Etnologia e Pré-Historia. Boas foi um dos fundadores,
em 1888, da Sociedade Norte-Americana do Folclore e de sua Revista do Folclore Norte-Americano.
Acrescentou novas dimensdes a compreensao do relacionamento homem-meio-cultura-sociedade,
sendo considerado o pai da Antropologia.Além disso, aprofundou seus trabalhos etnélogos com as
tribos do Pacifico Norte. Fonte:http://educacao.uol.com.br/biografias/franz-boas.jhtm Acesso em: 12,
Set. 2011.
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maior, ou seja, inexiste o material que os estudiosos de linguas em geral e
antropélogos tanto almejam: uma gramatica com terminologia descritiva acessivel e
dicionarios.

Em entrevista com o diretor A descobrimos que a etnia Rikbaktsa possui
uma escola municipal na cidade de Cotriguacu e em Brasnorte tem duas escolas
municipais e uma estadual, esta ultima, o referido € o diretor. Além disso, tem uma
estadual no municipio de Juara, onde o diretor € Rikbaktsa, o qual nos concedeu
uma entrevista que sera abordada ao longo do trabalho.

Figura 03: Inauguracéo das escola Indigenas das aldeias
Da Curva, Primavera e Barranco Vermelho.
Fonte: http://www.cefaprojuina.com/ Acesso em: 26, Out. 2011

A figura 03 trata-se da inauguracdo das escolas indigena das aldeias Da
Curva, Primavera e Barranco Vermelho, isso demonstra o incentivo do governo em
modernizar as estruturas fisicas, com o objetivo de disponibilizar aos indigenas um

ambiente agradavel ao pleno desenvolvimento.

No que diz respeito ao percentual de alunos nas escolas Rikbaktsa, o diretor
A afirma: “Posso te informar da rede estadual de Brasnorte, Escola Estadual
Indigena de Educacdo Basica Myhyinymykyta Skiripi que funciona com o EJA e
Ensino Médio sdo 186 alunos em 2011, a rede municipal de Brasnorte funciona o
Ensino Fundamental, tem mais alunos, mas ndo sei o numero exato.” O Rikbaktsa

F20 responde: “Na escola municipal Pé de Mutum, em Juara, tem na central 62

% Diretor Rikbaktsa da escola Pé de Mutum, localizada no municipio de Juara-MT. E professor desde

2005 e atualmente cursa a faculdade intercultural da UNEMAT em Barra do Bugres-MT.
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alunos e junto com as de extensao, temos 194 estudantes indigenas.” Em relagéo
ao corpo docente das escolas, quando indagado se todos os professores séo
indigenas, o diretor A relata: “Do municipio de Brasnorte tanto da rede estadual e
municipal todos os professores sao indigenas que nao é indigena sou eu diretor, a
coordenadora pedagogica e a secretaria da escola, da rede municipal somente o
coordenador pedagdgico é nao indigena, de Juara tem um ndo indigena que da
aula, de Cotriguacu € um indio pareci.”

A relacdo do ndo indigena na educacao se reflete pelo fato principalmente
da escassez de indios qualificados para assumirem seus lugares de direito, da sua
propria cultura. A Rikbaktsa A comenta sobre os professores da aldeia: “Da minha
turma séo vinte, foi nois que puxou a fila Ia, e tudo, a maioria sédo professor, dai s6
eu que nao quis. Tem muito professor na aldeia 14, que s6 tem o ensino medio.”
Também salienta o desejo que muitos tém de continuar seus estudos, mas devido a

outras questbes, ndo podem: “ Meu irmdo que terminou o Ensino Médio junto
comigo, ele quer ser professor de matematica, dai eu chamei ele, e minha mae e ele
ta querendo, mas dai tem familia, dai a mulher ndo deixa. Vem pra cidade, dai tem
gue alugar uma casa, dai tem que trabalhar, ele tem o interesse de ser professor de

matematica, ele quer ser professor de matematica.”

Todavia muitos indigenas buscam a qualificacdo profissional, diante disso,
indagamos o Diretor A sobre quais sao as lutas do 6rgao responsavel pela educacéao
indigena no objetivo de aprimorar e desenvolver as escolas Rikbaktsa: “Primeiro que
0 sistema de educacdo entenda que a educacdo indigena tem uma legislacéo
prépria, e que muitos querem jogar no mesmo bolo da educacédo nacional, segundo
€ que ela seja especifica e diferenciada de qualidade, mas ndo qualidade na nossa
visdo, mas nha visdo de cada povo, pois sao diferentes e que seja respeitado a forma
de organizacdo social de cada povo.” Esta afirmagdo é de suma importancia, pois

ratifica a ideia de educacéao indigena, muitas vezes, distorcida pela sociedade.

O Rikbaktsa F salienta as acdes realizadas para aprimorar a educacao
indigena: “A gente ta tentando fazer um projeto diferente pra montar um material
préprio dos Rikbaktsa, a gente chamo ele de intercambio cultural, mas estamos
organizando ainda.” Os Rikbaktsa tém suas particularidades, as quais devem ser
abrangidas na educacao, pois a cultura deve ser respeitada e estudada de acordo

com a tradicdo étnica. Quando perguntamos ao Diretor A como ele vé o processo
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educacional na etnia Rikbaktsa, ele nos responde: “E proprio desse povo, nio
podemos medir com outros devido sua especificidade, tem uma longa histéria que

devemos levar em conta.”

A Rikbaktsa A nos fala de como funciona a escola na aldeia, em relacdo a
distribuicdo dos alunos: “Tinha muita crianca, era tudo junto, era uma casa bem
grande. Era uma sala so. [...] Mas era separado, uma idade era s crianca que tinha
a mesma idade pra estudar.” Atualmente as escolas vém se modificando, sobretudo
a infraestrutura, pois conta com o apoio do governo. Ela também relata sobre a
idade para frequentar as aulas: “La ndo tem a idade que estuda, nosso la é qualquer
idade, € aberto pra qualquer pessoa que tenha interesse, quem quiser. Eu mesma

estudei |1a até, até terminar, eu terminei meu ensino médio com 34 anos na aldeia.”

Figra 04: Primeiras escolas da etnia Rikbaktsa.
Fonte: http://www.flickr.com/photos/destricted/page7/
Acesso em: 26, Out. 2011.

E na aldeia que os indios podem estudar suas raizes, a histéria do seu povo,
seus costumes e vivificar a existéncia indigena na esfera mundial. Os Rikbaktsa néao
sao diferentes diante deste fato, pensam numa educacéo voltada aos dizeres de sua
etnia e aos anseios da comunidade. A figura 04 mostra como era disposta a
educacédo Rikbaktsa, em ambiente livre e sem amarras, pois podemos estudar entre
guatro paredes, mas devemos considerar o meio la fora, que pode nos disponibilizar

aulas muito mais enriquecedoras.

Faz-se pertinente ressaltar que o intuito inicial deste trabalho seria visitar as
escolas indigenas nas aldeias, entretanto, depois de seis meses de insisténcia e

burocracia fomos vedados. A visita ndo foi possivel, sobretudo pelo fato dos
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Rikbaktsa ndo aceitarem 0s pesquisadores em suas terras, pois muitos estavam
explorando a cultura e vendendo, sem repassar nada aos indigenas. Infelizmente, a
irresponsabilidade de alguns atrapalha o trabalho sério de outros, como foi 0 caso
desta pesquisa. Sendo que foram tomadas todas as iniciativas previstas, tais como
documentacéo e declaragdes, junto a FUNAI. Mas ndo nos desanimamos perante 0s
desafios e aprimoramos este trabalho visando ndo s6 a educacdo indigena, mas
também a insercdo do indio na escola urbana, tais aspectos serdo abordados a

sequir.
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CAPITULO IlI

A EDUCACAO URBANIZADA PARA OS RIKBAKTSA

“A educacga@o tem raizes amargas, mas os seus frutos
sao doces.” (ARISTOTELES, 2009, p.01)

Os Rikbaktsa buscam o ensino da lingua méde em suas aldeias, como uma
maneira de resgatar e preservar a cultura indigena. Entretanto, este resgate é muito
dificil, pois a etnia sofreu fortes abalos, sobretudo, quando muitas criangas e jovens
foram levados para o internato Utiariti.

Alienando-se as ideias de Silva (2006) apud Silva (2009, p. 120), as escolas
indigenas estdo inseridas num processo distinto, que possui mecanismos e
pedagogias proprias de cada cultura. As etnias assumem a cultura como
responsabilidades coletivas, por meio desta, todos sao responsaveis pelo

desenvolvimento educacional e cultural.

Este aspecto ndo é diferente nas escolas Rikbaktsa, a0 mesmo tempo em
gue ela assegura e fortalece a cultura indigena, também fornece elementos positivos
para uma relacdo com outras sociedades. Consiste numa educacao diferenciada,
intercultural e bilingue que visa a compreensao do processo historico de sua etnia, a
concepcao critica dos valores e contra-valores e a autodeterminacdo em relacéo aos

diversos conceitos indigenas.

Em meio ao dominio da cultura capitalista no ambito indigena, muitos
amerindios acabam deixando suas aldeias e migram para a cidade com o objetivo
de continuar seus estudos, pois 0 que a escola indigena oferece ja ndo supre mais a
demanda. Both (2009, p. 111) corrobora afirmando que geralmente os indios
deslocam-se para 0s centros urbanos no objetivo de atender suas necessidades
praticas, como compras, consultas, venda de artesanatos, etc. Entretanto, neste ir e
vir eles sdo atraidos pela vida urbana, e com o passar do tempo criam vinculos

permanentes e passam a morar na cidade.

Afinal, segundo Carlos (2007, p. 71)
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A sociedade urbana contém o virtual, isto &, o cotidiano estd no centro do
acontecer histérico: contém a vida cotidiana e a vida do individuo, o ser
particular e o genérico. O homem participa e produz a vida em todos os
seus aspectos, nela também coloca em funcionamento seus sentidos e sua
capacidade intelectual.

A luz dos conceitos de Carlos (2007, p. 71), as manifestacdes culturais
presentes nos centros urbanos requerem novas interpretacdes, principalmente em
relacdo ao imaginario, o identitario e aos sistemas simbolicos. As desigualdades
sociais, a falta de relacdo interpessoal e o distanciamento presentes na vida urbana

séo relevantes e primordiais e deles pode-se gerar emocodes e sentimentos diversos.

Muitas vezes, as pessoas mistificam a realidade e criam mitos em torno dos
indigenas. De acordo com Mielietinski (1987, p. 352), 0 mito combina fatos reais ou
ficticios, personagens e situacdes que formam um universo simbdlico repleto de
indagacbes e repeticoes. Este processo denomina-se “mitologizagdo” ou
‘remitologizagcao” quando o motivo gerador de uma criagao artistica € o mito. Este
universo gerado em torno do indio € desmistificado quando o individuo convive com

a realidade étnica.

De acordo com Campbell (1990, p.17), os “mitos sdo pistas para as
potencialidades da vida humana”, sendo algo que nos ensina o que esta por tras da
vida, além da literatura e dos fatos ficcionais ou reais reconstruidos por ela. O mito
mostra um novo caminho, uma nova vida e sempre tem um ponto de origem,

geralmente em nossa experiéncia passada.

Figura 05: Entrevistados, denominados académicos
A,B,C,D,E,F,G,H,l, os quais cursam geografia com a
Rikbaktsa A.
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Em entrevista com os académicos que estudam com a Rikbaktsa A,
percebemos claramente essa definicdo da globalizagédo perante aos indigenas, além
dos mitos que ainda permeia na sociedade. O académico C relata essa questao:
“Pra gente que mora na cidade ¢é tao dificil estudar e aquela vontade de fazer uma
faculdade. Quando eu vi a Rikbaktsa A eu fiquei fa dela, porque é dificil.” O
académico | corrobora afirmando: “Eu levei um impacto, porque indio fazendo

faculdade, eu achei meio dificil, porque pra mim é dificil.”

Os académicos demonstram que ficaram surpresos por ter uma indigena
cursando o nivel Superior, na realidade ndo se trata de menosprezar ou rebaixar a
etnia, mas sim, de salientar que perante ao mundo globalizado, a insercdo de um
indio em ambito académico é algo dificil, pois para os ndo-indios com baixo poder
aquisitivo € complicado, devido aos diversos fatores socioecondémicos. Em
decorréncia desse fato salientamos que diversos indigenas, nos dias atuais, buscam
um curso superior e diante disso se deparam com inumeros obstaculos que devem
ser superados. Um dos principais desafios € a migracdo da aldeia para a cidade,

pois a comunidade indigena néo oferece a qualificacdo almejada.

Como € o caso da Rikbaktsa A, quando interrogada sobre os motivos que
levaram ela a migrar para a cidade: “Eu queria continuar meus estudos, porque la na
aldeia ndo tem faculdade, e tem faculdade indigena em dois lugares em Caceres
gue € pra medicina e na Barra do Bugres que € pra professor.” A entrevistada
aborda o que a motivou para escolher o curso de geografia: “[...] Eu estudei
geografia na aldeia, com indio mesmo que é meu tio que fez faculdade, dai ele se
formou em Barra do Bugres, e fez geografia. Ele deu um ano aula pra nés. Dai todo
conhecimento dele, ele passou pra ndis. Dai eu achei muito interessante e gostei da
geografia. Dai, aqui, na faculdade eu queria fazer administracdo, mas dai ndo tinha
bolsa, dai eu queria fazer psicologia, mas também néo tinha. Dai o Diretor falou pra
mim gue tinha quatro cursos com bolsa: letras, matematica, geografia e pedagogia,

dai eu escolhi geografia.”

A incerteza sobre a escolha do curso da Rikbaktsa A é derivada de diversos
fatores, sobretudo porque o objetivo dela em cursar uma faculdade € apenas para
concluir seus estudos, ndo pretende exercer a profissdo propriamente dita. Ela optou
primeiramente por administragdo porque acreditava que conseguiria um emprego

mais rapido, depois decidiu geografia, pelo fato de ter um parente na area. Esse
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fator é gerado pela globalizacdo, a sociedade capitalista que imp&e ao cidaddo o
dever de trabalhar e manter-se, seguindo os parametros estabelecidos, decidindo

por profissdes que potencialmente lhe trardo retorno mais rapido e lucrativo.

A globalizacdo recente esta presente em nosso meio e ndo podemos estar
alheios a ela, inclusive os indigenas que devem adaptar-se as inovacoes. Giddens
(2000, p. 24-29) afirma que mesmo as pessoas contrérias e a favor dela devem
conviver com a mesma, pois € inevitavel. Ha lugares em que a individualidade grupal
apoiada no imaginario e na cultura mantém-se utilizando recursos do mundo

globalizado.

Para Bastide (2006, p. 201)

[...] esse fenbmeno de generalizacdo da modernidade se depara hoje com
outro fendbmeno, o de uma reacdo defensiva contra a dependéncia ou
assimilacdo cultural: a busca de identidades nacionais ou étnicas, o retorno
as fontes, a negritude e as ideologias dos nacionalismos emergentes. (...),
que implica na importacdo, do Ocidente, dos meios de modernizacéo, desde
0s capitais e técnicas até os modelos de crescimento econdmico, e o desejo
de diferenca, a fim de salvaguardar as originalidades culturais.

Essa globalizacdo recente depara-se, muitas vezes, com a falta de
capacitacdo por parte dos indigenas, sobretudo quando estdo inseridos nas escolas
urbanas. Diante disso, a Rikbaktsa A demonstra o impacto a globalizacdo e a
terceira revolucao tecnoldgica: “A professora ja pediu pra mim comprar uma maquina
digital pra tirar foto, um pen-drive, é que todo mundo apresenta trabalho no slide e
s6 eu que nédo, eu tenho que apresentar tudo no escrito, fazer, e , como se fala,
salvar no pen-drive.” A dificuldade de acesso aos meios tecnoldgicos, sobretudo pela
falta de capacitacdo se faz presente em sua fala: “Dai tem que mandar tudo
digitado, tem um computador na associa¢do, mas nao tem impressora pra imprimir,
entdo eu vo la na lan house pra digitar e dai eu levo um indiozinho bem inteligente

pra me ajudar, dai ele me ajuda a digitar e mandar pro e-mail.”

As palavras destacadas, tais como: pen drive e lan house, sdo decorrentes
da globalizacdo, este aspecto nos leva a refletir sobre o fato de que é facil falar o
inglés, a lingua propulsora da globalizagdo, mas a lingua Rikbaktsa, ndo €

pronunciada, por diversas dificuldades salientadas ao longo do trabalho. Uma lingua
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estrangeira se faz presente na fala da Rikbaktsa, mas a proépria lingua nativa nao é
falada.

Indagamos a Rikbaktsa A qual o apoio da FUNAI perante a situacao de falta
de recursos financeiros: “Eles ajudam na alimentacdo e na moradia, né. Mas tem um
projeto pra ndis, estudante indigena, ganhar um salério por més, mas até agora o
recurso que a FUNAI ia pagar pra néis ndo saiu. Eles apdéia assim, falando pra gente
ndo desistir de estudar. Mas é obrigacdo da Funai pagar uma bolsa pra nés, pro
indigena fazer faculdade. [...] Desde de fevereiro a Funai mandou o projeto pra
Brasilia. Dai eu fico cobrando o rapaz direto, o rapaz que meche com a educacao

indigena, mas ele acha que n&o vai sair esse ano.”

Perguntamos a entrevistada como ela consegue subsidiar seus gastos,
sendo que atualmente ndo exerce nenhuma atividade remunerada: “Quem me ajuda
muito € minha mée que trabalha na saude, minha irma é professora e meus irméos
trabalham no pré-fogo. Dai quando eles vém receber, eles ligam pra mim e eu vou la
no centro e eles me ajuda.” A integracdo no mundo globalizado requer investimento
financeiro e o governo mostra-se alheio a estas questdes, muitos indigenas buscam
0 estudo, poucos conseguem entrar numa faculdade e ndo recebem o apoio do
governo. Sendo que, na maioria das vezes, eles buscam qualificacdo para retornar
as aldeias e transpassar seus conhecimentos aos indigenas. Mas é muito dificil
guando ndo se tem um amparo, sobretudo financeiro, pois 0s custos séo elevados e
0 governo tem obrigacéo de incentivar os indigenas na Educacao Superior, pois sao

eles que levaram um trabalho de qualidade para as aldeias.

Atualmente existem diversas ac¢des de auxilio ao indigena, pois o0 governo
tenta reviver as culturas que ele mesmo ajudou a dilapidar. Entretanto, estas acdes
devem ser intensificadas, pois a tradicdo étnica ndo espera 0 Nnosso tempo
cronologico, doravante sua extincdo vem caminhando a anos, num processo de

intensa degradacéo cultural.

3.1. A valoracéo do diferente

“De todos os caminhos da vida ha um que importa mais:
€ o caminho que nos leva ao verdadeiro ser humano.”
Indigenas Moicanos


http://pensador.uol.com.br/autor/indigenas_moicanos/
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A migracao dos indigenas para as cidades nao influencia apenas o modo de
vida, mas, sobretudo, o olhar dos outros para com uma cultura diferente. Eles se
deparam com diversas situacfes relacionadas principalmente & maneira de viver.
Rezende (2009, p. 90-92) corrobora afirmando que as etnias procuram as escolas
ndo-indigenas com o objetivo de entender a sua cultura, mas esta sociedade parece

ndo compreender e nem estar preparada para trata-los na sua “diferenca”.

Os apontamentos de Arruda (1994, p.78) salientam as diversas visdes
contraditérias acerca dos indigenas, tais como: o indio representa um atraso da
sociedade e uma “metafora de liberdade natural.” Tais dizeres inferiorizam o
indigena perante a sociedade, tornando-o0 menos privilegiado e respeitado pelas
pessoas que ainda trazem esta ideia retérica de que todo indio representa um

atraso.

Essas questbes podem ser ratificadas pelos depoimentos dos académicos,
em diversos momentos este estranhamento se faz presente, por meio de um
imaginario criado na mente das pessoas em relacdo aos indigenas. O académico B
relata um fato ocorrido: “O ano passado tivemos num evento na aldeia Curva, e
muitos brancos estavam juntos e eu e meu amigo fomos representar a Instituicdo
[...]. Nunca tinha ido numa aldeia e fiquei constrangido. Mas fomos tratados muito
bem, como caciques, [...] j& estou familiarizado.” O fato dele ter se sentindo
constrangido reafirma o imaginario formado em relacdo ao indio, formulado por
conceitos de que todo indio € traicoeiro, mas essa pré-concepcao foi desfeita apos o

contato do individuo com os amerindios.

Aliando aos conceitos de Francois Laplantine e Liana Trindade (2003), a
imaginacao é o caminho pelo qual podemos atingir as coisas que possam tornar-se
realidade. O ser humano tem a capacidade de atribuir novos significados as
situacles reais, pois 0 imaginario tem um compromisso com o real, na dimenséo de
interpretacdo e representacdo das coisas e da propria natureza. Neste processo, 0
imaginario pode recriar e reordenar a realidade, gerando uma nova interpretacao a

partir do conceito estabelecido, e 0 mesmo constitui o campo do real.

Haja visto, a reformulacdo de uma ideia passa ao campo do imaginario por
meio de uma concepcdo do real, mas a mesma € desfeita apds alguns fatos

verossimeis que desmistificam este imaginario formulado, com base em outros
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fatores de determinado conceito. Afirmamos este relato pela fala da académica D
que identifica sua visdo errbnea em relacdo aos indigenas antes de conhecé-los:
“[...] Faz um ano e meio que eu vim pra Juina e tive outra visdo de indio. [...] No
comeco eu pensava diferente. Dai num encontro no CTG* tinha indio de verdade,
com penas e tal, mas foi aqui que eu mudei meu jeito de ver os indios.” O seu
imaginario formulou uma ideia dos indigenas com base no real vivido pela mesma,

mas esta concepcao foi alterada ao se deparar com a realidade propriamente dita.

Todavia, 0 que abala os indigenas ndo € o fato de serem tratados como
“diferentes”, mas sim, como inferiores. Laraia (1999) apud Rezende (2009, p. 19),
este preconceito vem de uma tendéncia do etnocentrismo, a qual a visdo de mundo
é responsavel pelos conflitos sociais, decorrentes da falta de aceitacdo do “outro” e,

sobretudo, de respeito.

Este desrespeito inicia na escola, no ambito educacional, onde as diferencas
devem ser sanadas e que o individuo deve ser respeitado em suas particularidades.
Esse desrespeito vai de encontro ao que Carlos (2007, p. 70) coloca como
entendimento do espaco urbano que do ponto de vista da “reproducao da sociedade
significa pensar o homem enquanto ser individual e social no seu cotidiano, no seu
modo de vida, de agir e de pensar’ pois, 0 ndo indio ndo consegue perceber os
povos indigenas como atores do “processo de produgdo do humano num contexto
mais amplo, aquele da producdo da histéria de como os homens produziram e
produzem as condi¢cbes materiais de sua existéncia e do modo como concebem as

possibilidades de mudancgas” .

O académico C nos leva a reflexdo do indio na sociedade, pois quando
interrogado sobre a relacdo do mesmo com a Rikbaktsa A ele diz: “Ela é quieta, s6
responde a chamada. O que eu ja conversei com ela foi pra fazer um anel pra mim.
[...] eu ndo tenho tempo pra conversar com ela.” A Rikbaktsa A tem uma postura
guieta em sala de aula devido, sobretudo a sua timidez mencionada na entrevista: “A
primeira aula, minha nossa, fiquei até com vergonha de perguntar pro professor. Até
hoje, eu ndo sou assim de ficar perguntando, Ia na aldeia eu era assim também.”
Mas o convivio vem modificando esta relacdo, conforme aponta a académica E: “A

experiéncia tem sido interessante, este semestre ela ta mais solta.” Entretanto,

?! Centro de Tradi¢es Gatchas.
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alguns ainda tem uma viséo diferenciada do indigena, pois o académica C afirmou

gue nao conversa com a mesma, ou seja, possui uma cautela em relacdo a ela.

O académico J, por sua vez, afirma: “Ela é amiga de todo mundo. Me admiro
muito dela é uma pessoa educada com todo mundo. E um prazer imenso de té-la
aqui com a gente.” Todos os académicos em seus depoimentos demonstraram
respeito para com a Rikbaktsa A, mas algumas falas deixaram transparecer os seus
receios, como por exemplo o depoimento do académico |, ao referir-se as suas
experiéncias com indigenas: “ [...] eu estudava no Alternativo e tinha bastante indio,
e eles ficavam no canto deles. Faziam os trabalhos deles né e eu ndo procurei pra
fazer trabalhos com eles.” Voltamos ao fato de que o indio fica no lugar dele, com a
gente dele e ndo precisa se familiarizar, uma ideia etnocéntrica de que o indio é

indio e s6 sabe conviver e falar com pessoas indias

Mas os indigenas estdo em busca de qualificacdo, querem alcancar um
patamar de desenvolvimento educacional para levar as aldeias um ensino de
gualidade. Diante disso, em uma entrevista com o Rikbaktsa F ele nos salienta de
como conseguiu entrar numa faculdade publica: “A nossa etnia recebeu duas vagas
pra faculdade, dai néis era em 27 concorrentes, mas no vestibular s6 eu e a outra
Rikbaktsa passou.” Em seguida, ele nos relatou que sédo 42 etnias cursando o
ensino superior, cerca de 40 alunos. Sendo uma faculdade especifica para
indigenas,indagamos como é o método de ensino: “A aula é modular, vai em janeiro
e julho e fica um més la. Dai tem a etapa intermediaria, onde nadis leva as tarefas
pronta e apresenta. [...] E quase igual pedagogia, mas ndis estuda trés anos e
depois define qual curso qué seguir.” Em relagdo a lingua nativa, perguntamos se
existe na grade curricular uma matéria especifica para ela: “Ainda nao teve, mas eu
acho que vai ter sim, a lingua € nossa identidade né.” O Ensino Superior € um
desafio para o indigena, sobretudo quando tem que enfrentar uma faculdade urbana,

onde o ensinar e 0 aprender acontece de maneira diferenciada das aldeias.

Segundo Ferrari (2000) apud Rezende (2009, p. 22), as diferencas estédo
presentes no contexto escolar de forma intrigante e desafiadora, onde apenas
entendendo as diferencas como construcdes historicas, sociais e culturais, poderéo
repensar 0s parametros pré-estabelecidos pela sociedade. O professor deve
perceber as diferencas em sala e saber lidar com as mesmas, num processo de

heterogeneidade, propiciando um crescimento intelectual e pessoal. Devemos nos
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conscientizar de que o0 processo educacional deve ser encarado de maneira

heterogénea, e que o final do processo consiste numa homogeneidade.

Esse sincretismo com certeza desencadeia varios fatores. Contudo, o que
ndo pode acontecer é que os indigenas esque¢cam suas raizes, seus ensinamentos,

suas linguas, preservem a identidade de suas etnias que sdo imemoriais ao pais.
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CONSIDERACOES FINAIS

A educacdo indigena, como uma tendéncia particular de ensinar, revela a
sua anuéncia aos fatores étnicos de cada povo. Esta ideia deve ser levada a sério,
sobretudo por parte do governo que deve apoiar as iniciativas indigenas que

promovem a preservacgao das culturas.

Diversos feitos, em decorréncia das lutas histéricas e atuais, mudaram os
rumos desta educacdo, mas ainda ha muito que fazer, principalmente em relacéo ao
material didatico utilizado em sala. Os recursos didaticos alicercam 0 ensino e estes
devem conter conceitos que dignifiquem os interesses indigenas e também o ensino

da lingua mae.

A lingua de um povo é a maior manifestacdo da sua cultura e identidade,
pois é algo unico e que apenas os membros daquela etnia detém desse tesouro. A
etnia Rikbaktsa € rica em rituais e tradicdes oriundas dos seus antepassados, e
muitas praticas permanecem fundamentadas nas aldeias. E um povo que cultiva sua
cultura, mas devido aos massacres do inicio do século entre indios e ndo-indios, e
as acOes de pacificacdo dadas pelos jesuitas, resultou na perda da lingua pelos
indigenas que foram levados de suas aldeias e depois retornaram sem as
particularidades culturais. Consequentemente, as geracdes futuras foram alvo desta
perda identitaria, resultando na classificacdo da lingua Rikbaktsa como ameacada

de extincao.

Existem acdes que tentam modificar esse quadro, para que nao seja
agravada esta situagao, pois 0s ancidaos ainda dominam a lingua e podem repassatr,
mas o tempo € curto, e o interesse é de todos. As entrevistas realizadas com seis
Rikbaktsa, entre eles, trés jovens, duas ancids e um diretor de escola indigena, nos
levou a perceber que a preocupacdo em relacdo a lingua é de todos, mas admitem
gue ndo sabem fluentemente sua lingua méde e o que nos chama a atencéo é que
as Rikbaktsa mais velhas ressalvaram em suas falas a perda dos rituais, dos
costumes, decorrentes da invasado capitalista, das migracdes de indigenas para 0s

centros urbanos e das mudancas provenientes da globalizacéo recente.

A cartilha de ensino da lingua nativa na etnia Rikbaktsa tem o objetivo de
incentivar o ensino, mas ndo € suficiente, aprender uma lingua requer dedicacéo e

apreco, e esta iniciativa deve partir dos mais jovens. Percebemos que as escolas



55

indigenas buscam outros meios, como aperfeicoar o material de ensino a lingua

nativa, sdo essas acdes que corroboram para a preservacao da cultura.

Vale ressaltar que a educacado indigena ndo oferece o acesso ao Nivel
Superior para todos os interessados em prosseguir seus estudos. Atualmente, no
estado do Mato Grosso, existem duas faculdades indigenas, mas as vagas sao
distribuidas por cotas para cada etnia. Aqueles que ndo conseguem passar no
vestibular optam pelas particulares, mas sofrem com o choque cultural, pois se trata
de um ensino diferenciado. Outros, ainda no Ensino Fundamental e Médio, sdo
inseridos na escola ndo-indigena pelo fato de que na aldeia ndo possuem
professores capacitados. O estranhamento € nitido, percebemos nas entrevistas que
a maneira de ensinar dos professores € o principal fator, acreditam que eles ndo tém
paciéncia e passam muitas tarefas, além disso, na aldeia a aula pode ser muito
produtiva num passeio pela mata, num banho de rio, sendo que a nossa realidade
consiste no ensino romano, fechado entre quatro paredes e alheio aos recursos

naturais disponiveis.

Muitos ndo-indios constroem um imaginario sobre o indigena, pensam que
eles devem morar nas aldeias, pelados, em suas ocas e passar o dia cacando e
pescando. Em entrevista com os académicos que estudam com uma Rikbaktsa,
percebemos que ela é respeitada em sala; apesar da timidez, se relaciona com
todos os alunos. Contudo, as falas nos trazem alguns indicios de concepcodes pré-
estabelecidas dos indios, estas, muitas vezes, desmistificadas pela realidade,

outras, ainda sub existentes na memaria dos néo-indios e refletidas em suas acoes.

O indigena €& um ser diferente que deve ser respeitado em suas
particularidades. Devemos entender que o pensamento deles ndo € 0 mesmo nosso,
0 que é importante para eles, pode ndo ser para nos. Mas isso ndo nos da o direito
de tacha-los como seres ‘inferiores’, pois 0 ato de ‘pensar diferente’ ndo dignifica
suas acdes e ninguém pode julgar a capacidade do outro, sobretudo sem antes
conhecé-la. E um desafio para nos tentar entender como os indigenas pensam,
apesar de todo o sincretismo e das relacdes interpessoais, eles possuem uma Vvisao
de mundo distinta. Temos muito que aprender com eles, com suas historias, seus
pensamentos, 0 modo como eles veem as coisas e principalmente a simplicidade da

vida.
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ANEXOS

ENTREVISTAS:

FUNAI - ENTREVISTA COM A RIKBAKTSA A:
Eu: Vocé viveu até que idade na aldeia?

Rikbaktsa A: “Até fazer 36 anos na aldeia. Agora este ano completei 37 anos, dai eu

sai da aldeia pra ca.”
Eu: e com quantos anos vocé comecgou a estudar?

Rikbaktsa A: “Com seis anos, minha fala que foi com seis anos, eu lembro também

que foi com seis.”
Eu: E como eram os professores, eram todos indigenas?

Rikbaktsa A: Era tudo indio meus professores, que eles, professor indio estudaram
fora da cidade para se tornar professor, entdo eles estudaram fora, em Diamantino e

depois retornaram pra aldeia pra dar aula la.
Eu: Como eram as salas?

Rikbaktsa A: “Tinha muito crianga, era tudo junto, era uma casa bem grande. Era

uma sala sé.”
Eu: Como eram separadas as salas?

Rikbaktsa A: “Nao. Era separado, uma idade era s crian¢ca que tinha a mesma

idade pra estudar.”
Eu: Como funcionavam as aulas?

Rikbaktsa A: “Ai, nossos professores |a, ensinavam duas linguas, né: o portugués e

nossa lingua materna.”

Eu: Tinha outras matérias?
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Rikbaktsa A: “La nés estudamos matematica, o portugués e a geografia normal, eles
falavam tudo no portugués pra nés, agora quando era dia da nossa aula bilingtie dai

era s6 idioma que a gente estudava.”
Eu: E com era o material didatico?

Rikbaktsa A: “Era igual o usado aqui né. E também tinha a cartilha da nossa propria

lingua, dai a nossa cartilha tem o portugués e nossa lingua.”
Eu: E feita por quem a cartilha?

Rikbaktsa A: “E feita pelos professores.”

Eu: Como era a cartilha?

Rikbaktsa A: “E por frases, a gente aprendia a nossa lingua, tinha o alfabeto né, dai
a gente aprendia o alfabeto depois formava as frases e colocava na nossa lingua né

aquela palavra em portugués.”
Eu: Vocé sabe a sua lingua?

Rikbaktsa A: “Eu desde crianga eu comecei falar portugués, porque minha mae e
muita gente la do meu povo foi tirado da aldeia e levado para o Utiariti, no tempo da
pacificacdo, e a pessoa que pacificou os Rikbaktsa levou muita crianga para o Utiariti
e minha mae foi bem pequenininha e falava s6 o idioma, e dai |14 na escola da
cidade eles proibiam eles de falar a prépria lingua, sé estudavam portugués e minha
mae esqueceu tudo. E dai comecaram a crescer e la ndo podia falar o idioma,
depois que ela casou, dai ela aprendeu algumas palavras, e como ela so6 falava o
portugués, a gente aprendeu s6 o portugués. E dai foi dificil pra nés aprender nossa

lingua. O que me ajudou muito foi a cartilha.”

Eu: Como ¢é a organizacgao da cartilha?

Rikbaktsa A: “Cada ano, tem primeiro, tem segundo...”
Eu: Quem ensinava vocés?

Rikbaktsa A: “Tinha professores bilinglie, indio mesmo, que ajudou muito com a
nossa lingua, mas muito de nds s6 fala o portugués, foi dificil a gente resgatar a

nossa lingua desde crianca, porque nossas maes ja ndo falavam. Nossos avos, tios,
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tias que foram grande ndo esqueceram a lingua, mas quem foi pequena, minha méae
foi bem pequena e falava s6 o idioma, mas ela esqueceu a lingua, quando voltou de
& mas ainda bem que ela conseguiu pegar um pouco e fala um pouquinho. Mas
esses grandes que ficaram na aldeia e ndo foram pra 14, falam bem a lingua.Tém

muita gente que fala o idioma. Eu tenho um tio que fala sé o idioma.”
Eu: Vocé entende?
Rikbaktsa A: “Eu entendo bem pouco, ndo entendo muita coisa.”

Rikbaktsa A: “Eles falam o portugués meio atrapalhado, ndo falam bem o portugués,

entre eles mesmo, so6 fala o idioma.”
Eu: Tem muitos ancidos na aldeia?

Rikbaktsa A: “Sim, bastante. Eles tdo passando pros mais jovens. Tem jovem que
fala e ta aprendendo com eles la na aldeia, s6 os mais novos. Tem muito jovem que

fala e muito que nao fala.”

Eu: Vocé tem interesse em aprender?
Rikbaktsa A: “Eu tenho interesse em aprender.”
Eu: Vocé estudou até que idade na aldeia?

Rikbaktsa A: “La ndo tem a idade que estuda, nosso la é qualquer idade, é aberto
pra qualquer pessoa que tenha interesse, quem quiser. Eu mesma estudei la até, até
terminar, eu terminei meu ensino médio com 34 anos na aldeia. Eu fiquei dois anos
parada e dai vim pra ca. Terminei em 2008. La s6 tem ensino médio na aldeia,

porque tem muitos que vao para a Fontanillas, mas eu estudei na aldeia.”
Eu: E porgque vocé veio para a cidade?

Rikbaktsa A: “Eu queria continuar meus estudos, porque la ndo tem faculdade, e tem
faculdade indigena em dois lugares em Caceres que € pra medicina e na Barra do
Bugres que é pra professor. Dai eu pensei em fazer um vestibular e ir |4 pra Barra.
Dai eu vim, procurei aqui, dai eu fui & com o Cldadis, ele arrumou uma bolsa. Outra
coisa que eu pensei também tem uma pessoa de Sao Paulo trabalhou com nés

muito tempo, ajudou a fazer a cartilha, como fala, ficou um tempéao |la na aldeia, e ele
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€ professor na faculdade de Sdo Paulo, dai ele falou que la tem faculdade indigena,
e quem tem muito indio estudando |4, dai ele queria me levar pra 14, dai a minha

mae nao queria que eu fosse, porque € muito longe e eu nao ia voltar mais.”
Eu: Porque estudar geografia?

Rikbaktsa A: “Eu estudei geografia na aldeia, com indio mesmo que € meu tio meu
que fez faculdade, dai ele se formou em Barra do Bugres, e fez geografia. Ele deu
um ano aula pra nés. Dai todo conhecimento dele, ele passou pra ndéis. Dai eu achei
muito interessante e gostei da geografia. Dai aqui na Ajes eu queria fazer
administracdo, mas dai nao tinha bolsa, dai eu queria fazer psicologia, mas também
ndo tinha. Dai o Clddis falou pra mim que tinha quatro cursos com bolsa: letras,
matematica, geografia e pedagogia, dai eu escolhi geografia. Eu trabalhei la na
aldeia, 14 na minha aldeia trés meses como professora do pré, mas eu ndo gostei.
Eu peguei porque néo tinha outra pessoa pra poder cuidar das criancas, dai eles

gueriam que eu desse aula. Mas a minha irma é professora na aldeia.”
Eu: Quantos filhos sua mae tem?

Rikbaktsa A: “Sete, quatro mulher e trés homens, eu gosto mais da minha mae. Eu
fico mais com ela. Minha mée é separada do meu pai ha muito tempo. Ela mora na
aldeia Primavera do Leste. Meu pai vem na cidade, ele vem, dorme aqui, mas ele

nao mora na mesma aldeia da minha mae.”

Eu: Como funciona o horério da escola?

Rikbaktsa A: “Sete horas, horario normal, nove horas € intervalo.”

Eu: O que vocés faziam no intervalo?

Rikbaktsa A: “A gente brincava uma brincadeira. Depois voltava pra aula.”
Eu: Como eram as aulas durante a semana?

Rikbaktsa A: “Sempre os professores organizavam pra gente fazer piquenique,
guando era aula de educacéo fisica dai organizava pra gente jogar contra outra sala
ou os alunos da outra aldeia, ou eles combinavam pra gente tomar banho no rio. Dai

os alunos tomavam banho na praia, assar carne na beira do rio ou levava a gente
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pra passear la na ilha, passar o dia na ilha, eles sempre faziam piquenique com ndis

z

1a.
Eu: E como foi a mudanca de ensino da aldeia para a cidade?

Rikbaktsa A: “Estranhei muito, me senti totalmente perdida. A primeira aula minha
nossa, fiquei até com vergonha de pergunta pro professor. Até hoje, eu ndo sou
assim de ficar perguntando, la na aldeia eu era assim também. Eu ainda fico um

pouco perdida, mas ja to desenvolvendo bastante.”
Qual foi sua maior dificuldade?

Rikbaktsa A: “As matérias, assim, € que |4 a gente estudou, parece que era mais
facil, os professores tinham aquela paciéncia de explicar bem pra gente entende
todas as matérias. Dai cheguei aqui e os professores sao totalmente politicos assim,
as vezes, a gente nem entende e os professores falam muita coisa, mas meus

colegas me ajudam bastante.”

Eu: Os colegas te ajudam entédo?

Rikbaktsa A: “E, os colegas me ajuda bastante, faz trabalhos juntos.”
Eu: Hoje qual a sua maior dificuldade em sala de aula?

Rikbaktsa A: “Nao, € um pouco de tudo, na escrita um pouco, porque o portugués é
dificil né, a agente entender e escrever. As vezes, fico meio perdida, dai eu pergunto
eles me ensinam que é assim, assim, dai eu faco. Tem vezes que tem matéria,

assim, que eu consigo pegar bem, eu v0, fago tudo certinho. Faz parte, nada é facil.”
Vocé ja pensou em desistir?

Esses dias eu tava tdo desanimada, minha mae veio aqui més passado, dai eu falei
pra minha mae, que tava tao dificil [4 na faculdade. Toda vez que eu passo na Funai
e ai eles pergunta: como ta a sua aula, e suas provas, ta indo bem nas provas? Mas
tem que estudar e fala: olha 14, quando vocé se formar, vai ta tudo ndis 14 te
assistindo. Eu tava tdo desanimada, eu faltei duas aulas. A primeira vez que eu
faltei, eu fui pra aldeia, tinha reunido, eu era a primeira presidente da associacédo das
mulheres, ai foi aprovado o primeiro projeto nosso da associacdo da aldeia, dai eu

tinha que ir pra apresentar o projeto pra elas, porque elas falaram que eu que
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organizei o projeto. Ai era um projeto da carteira indigena, o nome do projeto era
carteira indigena, dai entdo, ndis fizemos o projeto pra nois e aprovo o projeto, e era
uma sexta-feira, dai eu falei que néo ia, porque eu néo tinha nenhuma falta, desde o
comecgo que eu comecei, desde de fevereiro. Dai eu falei, meu Deus, ser4 que eu
vou ter que ir, dai eles falaram que iam fazer uma declaragdo pra mim levar pra
escola,dai eu fui, eu sei que era uma sexta-feira, dai cheguei na aldeia sexta,
sabado e domingo e eu ja tava preocupado em , dai eu vim embora no domingo a
noite. Outra vez eu tava no hotel, dai choveu forte. Quando eu sai veio aquele
chuvao, dai eu voltei, dai eu falei meu Deus, sera que eu vou, dai voltei. Dai eu ndo
fui aquele dia. Dai j& comecei a faltar. Dai segunda-feira agora eu estudei até nove
horas, a minha irma, ligava pra mim, que tinha chegado da aldeia. Dai elas ligavam
toda hora, tinham chegado umas oito horas da aldeia, e eu ndo atendia. Dai eu
avisei uma colega, dai vocé fala pra professora que minhas irmés tinham chegado e
iam ficar no quarto e eu tava com a chave, dai tinha que ficar com elas. Quarta-feira
agora, choveu, era quatro e pouquinho, mas dava tempo de eu ir sim, até |a, dai
peguei e nao fui, dai de noite ndo consegui dormir, dai ontem mesmo eu falava que
tava tdo desanimada na escola, dai a pessoa falou pra mim animar. Faz forca pra
vocé néo faltar, dai vou sim, vou animar de novo, eu sei la, eu tava tdo animada,

mas dai.”
Eu: Como vocé faz suas tarefas?

Rikbaktsa A: “Eu fago minhas tarefas. Eu fico trancada aqui no quarto. Eu fago meus
trabalhos, dai eu comeco a errar, dai eu saio, dai vou l4 na Funai, volto, dai comeco

a fazer, dai venho e tranco a porta, fico trancada fazendo os trabalhos.”
Eu: E como vocé faz seus trabalhos digitados?

Rikbaktsa A: “Dai tem que mandar tudo digitado, tem um computador na associagao,

mas nao tem impressora pra imprimir.”
Eu: Tem internet?

Rikbaktsa A: “Nao, mas Funai disse que vai bota, um menino bem inteligente, dai ele
vem aqui, me ajuda. Dai ele vem aqui, eu faco um pouco, depois ele faz. Nois vamu

na lan house também.” (grifo nosso)
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Eu: A Funai te ajuda de alguma forma?

Rikbaktsa A: “A alimentacdo sim. Até agora o recurso que a Funai ia pagar pra nés
até hoje. Eles apoia assim falando pra gente ndo desistir, estudar. Mas é obrigacéo
da Funai pagar uma bolsa pra nds, pro indigena fazer faculdade. E até agora fizeram
um projeto pedindo a bolsa pra 10 indigenas, mas nds tamo em seis, eu a Clair e 4
rapaz Arara, de outra tribo, eu e a Clair Rikbaktsa e quatro rapaz arara, dai da seis,
e a Funai pediu bolsa pra dez alunos. Desde de fevereiro a Funai mandou o projeto
pra Brasilia. Dai eu fico cobrando o rapaz direto, o rapaz que meche com a
educacdo indigena, dai eu falo pra ele assim: e 0 nosso projeto? E ele diz: eu acho
que até esse ano ndo vai sair este projeto. A professora ja pediu pra mim comprar
uma maquina digital pra tirar foto, um pen-drive, e todo mundo apresenta trabalho no
slide e s6 eu que néo, eu tenho que apresentar tudo no escrito, fazer, e , como se

fala, salvar no pen-drive.” (grifo nosso)
Eu: E de quanto seria esta bolsa?

Rikbaktsa A: “Ele falou um salario pra cada aluno. Mas até agora nada. Ta chegando
o final de ano, talvez nem aprova agora, mas eu falei olha ano que vem tem que dar
um jeito. Dai ele falou que vai fazer outro projeto, dai eu falei que ndo é s6 eu e a
Clair, tem mais quatro arara. Talvez o ano que vem chega mais indio. Mas quem me
ajuda muito é minha mae que trabalha na saude, minha irma € professora e meus
irmaos trabalham no pré-fogo. Dai quando eles véao receber, eles ligam pra mim e eu
vou la no centro receber. Eu queria trabalhar um meio periodo, dai a tarde eu fazia
minhas tarefas né. Porque minhas tarefas ta muito, cada professor pede muita

tarefa.”

Eu: Como é sua vida na cidade?

Rikbaktsa A: “Aqui é diferente né, o ar é diferente. A eu ja acostumei aqui.”
Eu: Depois eu vocé se formar, pretende voltar para a aldeia?

Rikbaktsa A: “A eu ndo, se eu arrumar servigo por aqui, porque eu quero mesmo ¢é
trabalhar. Eu ndo quero dar aula, nem aqui e nem na aldeia. Se eu conseguir

terminar a faculdade, eu quero mesmo €& concluir meus estudos e arrumar um

trabalho mesmo.”
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Eu: Como vocé vé a questdo da perca da lingua nativa?

Rikbaktsa A: “Entdo eu ndo sabia nada, dai comecei a estudar com os indios e os
professores dai eu aprendi um pouco, ndo muito, e a cartilha, mas ndo aprendi
muito, mais € nome de animais, alguma coisa assim, entender também. Mas eu
acho que pra mim é dificil. L4 na escola mesmo a professora Marina direto fala pra
mim, que € pra falar s6 idioma, mas eu nao sei falar. Muita gente que trabalha e qué
aprender nossa lingua. Quando é crianca aprende mais rapido, mas depois que fica
grande, depois que cresce, dai fica mais dificil. Quando minha mae vir eu vou pedir
uma cartilha pra ela, I& tem do segundo, terceiro ano, eu vou pedir pra ela, pra mim
estudar aqui. Eu tenho, os professores dao pra gente estudar. Dai eu vou pedir pra

ela trazer pra mim.”
Eu: Na sua familia, s6 vocé continuou os estudos?

Rikbaktsa A: “S6 eu, minha irma é professora do ensino médio, ela ja fez vestibular
pra Barra do Bugres, mas ndo passou e ela vai tentar de novo. A aula é duas vezes
por ano, janeiro e julho. Fica um més |4, vai em janeiro e volta em fevereiro, faz as

tarefas la e em julho tem de novo. S6 pra os indigenas.”
Eu: Ela ndo pensa em fazer faculdade na Ajes?

Rikbaktsa A: “Eu falei, mas o ruim é que ela trabalha |4 na aldeia e dai ndo pode
faltar, e la na Ajes também néo pode faltar, e ela trabalha e tem o salario dela. Tem
um irmdo meu, ele é o casula, vai terminar o ensino médio, dai eu chamei ele pra

fazer faculdade na Ajes.”
Eu: Tém muitos que terminaram o Ensino Médio?

Da minha turma séo vinte, foi ndis que puchou a fila 14, e tudo, a maioria sao
professor, dai s6 eu que ndo quis. Tem muito professor na aldeia la, que s6 tem o
ensino médio. Uns casaram, tem filhos, marido. Meu irméo que terminou o Ensino
Médio junto comigo, ele quer ser professor de matematica, dai eu chamei ele, e
minha mée e ele ta querendo, mas dai tem familia, dai a mulher ndo deixa. Vem pra
cidade, dai tem que alugar uma casa, dai tem que trabalhar, ele tem o interesse de
ser professor de matematica, ele quer ser professor de matematica, ele gosta muito

de matematica.”
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Eu: Vocé pensa em casar?

Rikbaktsa A: “Eu penso, mas tem que ter paciéncia, tem que esperar pra achar a
pessoa certa. Eu penso que a gente tem que casar com uma pessoa que a gente
quer. Tem, as vezes, 0s pais, tios e avos obrigam a casar na marra, dai € muito
chato, dai tem que fazer. E o gosto deles, seu pai gosta daquele rapaz, dai faz a
moca casar com aquele rapaz, as vezes, se seu pai gosta daquele rapaz, e
aconteceu muito com o pessoal nosso l4. Tem gente que casa e dai fica um ano,

dois e dai separa.”

ENTREVISTA: Turma do | e Il termo de Geografia da Faculdade Urbana onde a
Rikbaktsa A estuda.

Eu: Como vocés veem a insercdo de uma indigena na faculdade? E como é a

relacéo e vocés com ela?
Académica A: “Ja tive professor indigena, e nao tive dificuldade com a Rikbaktsa A.”

Académico B: “O ano passado tivemos um evento na aldeia Curva, e muitos brancos
estavam juntos e eu e meu amigo fomos representar a Instituicdo, porque o pessoal
achava que a droga tava entrando na aldeia. Nunca tinha ido numa aldeia e fiqueli
constrangido. Mas fomos tratados muito bem, como caciques, comentei com 0

Edson que estive 13, e ja estou familiarizado, n&o tive nenhuma surpresa.”

Académico C: “Pra gente que mora na cidade € tao dificil estudar e aquela vontade
de fazer uma faculdade. Quando eu vi a Rikbaktsa A eu fiquei fa dela, porque é
dificil. A Rikbaktsa A é quieta, s6 responde a chamada. O que eu ja conversei com
ela foi pra fazer um anel pra mim. Eu conheco alguns indios, mas eu nao tenho

tempo pra conversar com ela.”

Académica D: “A primeira pessoa que eu conversei foi a Rikbaktsa A, eu me senti
admirada. Faz um ano e meio que eu vim pra Juina e tive outra visdo de indio. No

comeco eu pensava diferente. Num encontro no CTG tinha indio de verdade.”
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Académica E: “Na minha infancia convivi com um descendente de indigena, quando
fui fazer a matricula eu vi ela e depois ela acabou estudando comigo. A experiéncia

tem sido interessante, este semestre ela ta mais solta.”

Académico F: “Meu primeiro contato com Rikbaktsa foi nos anos 80, eu fiz amizade
com um indio e em 97 me encontrei de novo com ele na escola agricola. Ndo achei
estranho, eles vivem no nosso meio, em nossa globalizagéo, eles sdo o povo que
tém mais cultura. Em Fontanillas, na época da politica, depois do comicio rolava um
forré e vanerrdo com as indias. O Nelsinho do teclado tocava. Dos anos 800 pra ca
eu tive todo esse contato com eles. Sempre tinha uns dois, trés em casa. Eu sou o
que mais conversa com a Rikbaktsa A, é uma pessoa especial pra nés. [...] A gente

pensa, o indio ta na faculdade. O pais ta dando oportunidade pra todo mundo. ”

Académica G: “Bom, assim, de primeiro tive aquele impacto, quando eu era novo eu
convivi com os Cinta Largas e percebi que eles ndo gostavam de estudar. (...)
Alguns Cinta Largas n&o tem interesse em estudar. (...) Mas eu nao to
descriminando. Eu to falando do que eu convivi com eles. Foi uma admiracéo por ela
estar aqui e chegar ao objetivo que ela qué. Ela vai na minha casa come beriba

(pinha).”

Académica H: “E muito dificil pra ela, porque ela saiu da cultura dela pro nosso

convivio, pra ela foi dificil sair e estudar. Ela € um incentivo.

Académico |: “N6s tivemos muito contato com os indios, por causa dos Cinta Largas,
gue eram perigosos. Dai os Cinta Largas fizeram uma abertura e eu ajudei a
construir e convivi com eles. Em Brasnorte eu joguei com 0s canoeiros, e na internet
eu achei o campinho onde nés jogava e mostrei pra Rikbaktsa A. Eu levei um
impacto, porque indio fazendo faculdade, eu achei meio dificil, porque pra mim é
dificil.[...] Mas eu achei dificil, porque eu estudava no alternativo e tinha bastante
indio, e eles ficavam no canto deles. Eu n&o procurei pra fazer trabalhos com eles.

Ela me contou uma historinha que podia fazer faculdade até em Sao Paulo. “

Professora: “E desafiador e gratificante, mas muito complicado, porque vocés veem
mas nao entendem. SO conheci indigenas no trabalho e consegui entender que o
pensamento deles ndo é mesmo nosso, 0 que € importante pra eles, ndo € para nés.

Pra mim é muito desafiador, porque tentar entender como ela pensa, é desafiador,
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para dar uma orientacdo adequada, apesar do sincretismo, ela tem uma viséo
diferente. Me sinto incapacitada de trabalhar com eles, porque eu tenho que
aprender muito com eles.[...] Nosso modo prisioneiro de ensinar, vindo de Roma,
Antiga Grécia, em que ensinavam em tendas. Em contrapartida Aristoteles ensinava
ao ar livre. Mas eles aprendem muito mais, nadando e pescando do que nds aqui,

entre quatro paredes.”

Académico J: “Esses indios foram os primeiros moradores de Castanheira. A
maneira que o povo recebe um indio quando chega na casa é com receio. Eu
admirei muito a Rikbaktsa A de fazer a faculdade. (...) Ela é amiga de todo mundo.
Me admiro muito dela é uma pessoa educada com todo mundo. E um prazer imenso

de té-la aqui com a gente.”

FUNAI - ENTREVISTA COM DOIS INDIOS RIKBAKTSA:
Eu: Onde vocé estuda?

Rikbaktsa B: “Na alternativa.”

Eu: Em que série vocé esta?

Rikbaktsa B: “T6 no segundo.”

Eu: Porgue vocé saiu da aldeia?

Rikbaktsa B: “A, eu sai porque faltava professores |a, dai eu vim pra cidade.”
Eu: Como foi o impacto com a escola urbana?

Rikbaktsa B: “A, eu achei muito dificil né, muito trabalho.”
Eu: Na aldeia era mais tranquilo?

Rikbaktsa B: “A, eu gostava na aldeia.”

Eu: E vocé pensa em fazer uma faculdade?

Rikbaktsa B: “A, eu acho que sim, né.”

Eu: Qual curso?



Rikbaktsa B: “Nao sei ainda, eu quero mesmo ¢ trabalhar.”
Eu: E como vocé vé a perca da lingua dos Rikbaktsa?
Rikbaktsa B: “E complicado NE, mais eu tenho a cartilha ai, dai eu estudo.”
Eu: Entdo vocé se preocupa com a perca da lingua?
Rikbaktsa B: “sim.”

Eu: Onde vocé estuda?

Rikbaktsa C: “No Guilherme.”

Eu: Em que série vocé esta?

Rikbaktsa C: “Té na oitava.”

Eu: Porque vocé saiu da aldeia?

Rikbaktsa C: “Eu sai porque eu queria estudar na cidade mesmo.”
Eu: Como foi o impacto com a escola urbana?

Rikbaktsa C: “Foi dificil, os professo da muito trabalho.”
Eu: Na aldeia era mais tranquilo?

Rikbaktsa C: “Era né.”

Eu: E vocé pensa em fazer uma faculdade?

Rikbaktsa C: “A, eu acho que sim, né.”

Eu: Qual curso?

Rikbaktsa C: “Quero fazé direito.”

Eu: E como vocé vé a perca da lingua dos Rikbaktsa?
Rikbaktsa C: “Eu acho que ta perdendo mesmo.”

Eu: E o0 que vocé faz pra mudar isso?

Rikbaktsa C: “As vezes, eu leio a cartilha, mas a nossa lingua é muito dificil.”

73
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Entrevista com as Rikbaktsa D e E, séo irmas e passaram pela experiéncia do
Internato Utiariti, atualmente residem na Aldeia Barranco Vermelho.

Eu: Vocés eram proibidas de falar a lingua nativa no internato?

Rikbaktsa D: “N&o era proibido, € que ndis n&o tinhamos coragem de falar, porque
as outras etnias tiravam sarro, falavam que os canoeiros falavam feio. Dai a gente
tinha vergonha de falar nossa lingua. E la tinham uns 180 indios de tudo que tipo de
etnia junto.”

Eu: Quem ensinou o portugués pra vocés?

Rikbaktsa D: “Dai a gente aprendeu o portugués na escola, com um professora
Pareci.”

Eu: Porque vocés foram para o Internato?

Rikbaktsa D: “Os padre jesuita pegavam as criancas orfas e levavam pro Utiariti, eu
fui com 12 anos e minha irma com 9.”

Eu: Vocés gostavam do Internato?

Rikbaktsa E: “Foi bom, porque ndis n&o tinha mais comida, porque morreu muito
canoeiro, 0s pais nossos e dai fomos criadas com outra familia indigena, até a gente
ir pro internato.”

Eu: Quando vocés voltaram do Utiariti?
Rikbaktsa C: “A gente foi em 62 e voltamos em 70.”
Eu: e como foi o impacto ao retornar para a aldeia?

Rikbaktsa E: “Foi dificil, por causa que la no internato a gente tinha tudo: vestimenta,
calcado, estudo, amparo, casa, tinha tudo. Quando a gente veio pro Barranco
vermelho nés se sentimos desamparadas e fomos divididas pelos parentes,
casamos, construimos familia e tudo.”

Eu: Quando voceés voltaram tinha muita gente que falava a lingua mae?

Rikbaktsa D: “Tinha muita gente que falava s6 lingua, mas ndis nao conseguimos
introduzir com eles.”

Eu: Como vocés veem o estado da lingua atualmente?

Rikbaktsa E: “Ta se acabando né, tudo ta se acabando, até o remédio do mato, até o
ché ta se perdendo.”

Eu: O que deveria ser feito para mudar isso?
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Rikbaktsa E: “eu acho que deveria ter gente que tenha visdo nessa questdo e ai
capacitar os jovens com essas pessoas que falam a lingua para eles passar pros

outros.”
Eu: Depois que o internato fechou vocés voltaram?

Rikbaktsa D: “Néis volto pro Internato, mas ele ja tinha fechado, a gente foi s6 se
capacita pra trabalhd na nossa aldeia, dai os melhores que sabiam ler e escrever
ganharam essa capacitacao, eu fiz corte e costura, iché costurei muitos anos e fiz

também enfermagem pra trabalha na saude.”

Entrevista com o Rikbaktsa F — Diretor da Escola Estadual Indigena Pé de
Mutum, localizada no municipio de Juara e académico da Faculdade
Intercultural da UNEMAT, localizada no municipio de Barra do Bugres - MT.

Eu: Qual a sua idade?
Rikbaktsa F: “Eu tenho 32 anos.”
Eu: Estudou até que idade na aldeia?

Rikbaktsa F: “Eu estudei até os 18 anos e dai fiz até a 32 série, por que depois eu
vim participar do projeto RAIHOY, onde eu completei meu Ensino Médio.”

Eu: Vocé estudou em alguma faculdade particular?

Rikbaktsa F: “Sim, eu fui la numa e consegui uma bolsa integral de letras, dai eu
figuei um més, mas eu sai porque no ano passado tinha coordenador pedagdgico na
escola da aldeia e este ano ndo tem. Entéo ia fica muita coisa pra mi fazé(...) Mudou
a portaria, e dai so contrata coordenador pedagogico com 150 alunos na central e
nos so temo 62, o restante estdo nas extensdes, que da 194 alunos.”

Eu: SO estuda Rikbaktsa?
Rikbaktsa F: “S6 Rikbaktsa.”
Eu: Tem muitos que freqlientam a escola urbana?

Rikbaktsa F: “Sim, porque muitos vao fazer o Ensino Médio na cidade porque na
aldeia nao tem professor habilitado.”

Eu: Como foi que vocé conseguiu entrar na UNEMAT em Barra do Bugres?

Rikbaktsa F: “A nossa etnia recebeu duas vagas pra faculdade, dai nois era em 27
concorrentes, mas no vestibular so eu e a outra Rikbaktsa passou.”
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Eu: Qual o seu curso?

Rikbaktsa F: “E quase igual pedagogia, mas noéis estuda trés anos e depois define
qual curso qué seguir.”

Eu: Como funcionam as aulas na UNEMAT?

Rikbaktsa F: “A aula € modular, vai em janeiro e julho e fica um més la. Dai tem a
etapa intermediaria, onde naéis leva as tarefas pronta e apresenta.”

Eu: Sdo quantas etnias na faculdade Indigena Intercultural de Barra do Bugres?
Rikbaktsa F: “Sao 42 etnias.”

Eu: Vocé é diretor de uma escola?

Rikbaktsa F: “Sim, da Escola Indigena Pé de Mutum, de Juara, ela é estadual.”
Eu: Faz quanto tempo que vocé leciona?

Rikbaktsa F: “Desde 2005 sou professor.”

Eu: Como vocé trabalhava a lingua mae em sala?

Rikbaktsa F: “A gente usava a cartilha e o conhecimento que a gente tinha.”

Eu: Como vocé vé a perca da lingua Rikbaktsa?

Rikbaktsa F: “Na verdade € uma preocupacéao dos pais também. (...) A gente ta
tentando fazer um projeto diferente pra montar um material proprio, a gente chamo
ele de intercambio cultural, mas é s6 dos Rikbaktsa(...)”

Entrevista com o Diretor A — Diretor da Escola Estadual Indigena de Educacéao

Basica Myhyinymykyta Skiripi, localizada no municipio de Brasnorte - MT.
Eu: Quantas escolas Rikbaktsa existem atualmente?

Diretor A: “No municipio de Cotriguacu tem uma que é municipal, ndo tenho muitas
informacBes. No municipio de Juara tem outra que € estadual com um diretor
Rikbaktsa.No municipio de Brasnorte tem as duas redes de ensino Municipal e

estadual eu sou diretor da escola estadual.”
Eu: Qual o percentual de alunos por escola?

Diretor A: “Posso de informar da rede estadual de Brasnorte Escola Estadual

Indigena de Educagdo Basica Myhyinymykyta Skiripi que funciona com o EJA e
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Ensino Médio sdo 186 alunos em 2011, a rede municipal de Brasnorte funciona o

Ensino Fundamental tem mais aluno n&o sei o nimero exato.”
Eu: Todos os docentes séo indigenas?

Diretor A: “Do municipio de Brasnorte tanto da rede estadual e municipal todos os
professores sdo indigenas que ndo é indigena sou eu diretor, a coordenadora
pedagdgica e a secretaria da escola, da rede municipal somente o coordenador
pedagdgico é nao indigena, de Juara tem um nao indigena que dar aula, de

Cotriguacu é um indio pareci.”

Eu: As escolas urbanas possuem qual percentual de estudantes indigenas?
Diretor A: “N&o sei te informar.”

Eu: Como se-da a educacao da lingua mée nas aldeias?

Diretor A: “Faz parte da grade curricular e é trabalhado por um professor indigena,

muitas vezes os idosos séo convidados para ajudar nas aulas.”

Eu: Quais séo as lutas, enquanto 6rgao responsavel pela educacao indigena, para

0 aprimoramento e desenvolvimento da escola indigena na etnia Rikbaktsa?

Diretor A: “Primeiro que o sistema de educacdo entenda que a educacao indigena
tem uma legislacéo propria, e que muito querem jogar no mesmo bolo da educacao
nacional, segundo que ela seja especifica e diferenciada de qualidade, mas nao
gualidade na nossa visdo, mas na visdo de cada povo, pois sao diferentes, que seja

respeitado a forma de organizacéo social de cada povo.”
Eu: Como vocé vé o processo educacional na etnia Rikbaktsa?

Diretor A: “E proprio desse povo, ndo podemos medir com outros, devido sua

especificidade, tem uma longa historia que devemos levar em conta.”



