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RESUMO

A historia de Juina € composta por diversos atores sociais que contribuiram e
contribuem para sua formacéo cultural. Durante muito tempo fora ouvida apenas a
narragdo dos fatos advindos do colonizador, este oriundo de vérias regides
brasileiras, as quais pontuam as dificuldades enfrentadas em meio a floresta
Amazobnica e como construiram o municipio. Junto a essa histéria, tem a que advém
do indigena que sofreu esse processo colonizador e perdeu muito com esse contato.
Nesse trabalho procuramos mostrar a historia narrada pelos indios Rikbaktsa,
habitantes do noroeste de Mato Grosso, atualmente nas cidades de Brasnorte, Juara
e Cotriguagu. Poucos grupos indigenas puderam registrar sua histéria pelo Brasil,
haja vista, os Rikbaktsa ndo puderam escrever suas narracdes dos fatos ocorridos
ao longo das décadas, ja que ndo havia a pratica da escrita e/ou eram impedidos de
fazé-lo. O modelo exploratério usado em Juina ocasionou a morte de varios
individuos dessa etnia, bem como a perda fundamental de grande parte de sua
cultura milenar. Os conflitos deram-se de forma desigual, armas de fogo contra
flechas, ha ainda o episodio do Internato Utiariti em Diamantino, para onde foram
levados varios Rikbaktsa que eram impedidos de manifestar sua cultura,
principalmente a utlizagcdo do idioma. O territério Rikbaktsa fora reduzido
bruscamente e atualmente vem sofrendo ameacas externas com a expansdo do
agronegocio, criacdo de gado e a construcdo de Pequenas Centrais Hidrelétricas
PCHs, proximas as aldeias e ao longo do Rio Juruena. Por meio das entrevistas
realizadas ao longo do trabalho observamos a riqueza das narrativas Rikbaktsa e
como essa etnia continua sofrendo com a discrimicdo advinda do ndo-indio que
desconsidera a sua contribuicdo na formacgao cultural juinense. Percebe-se ainda,
qgue grande parte do territério juinense pertenceu aos indios Rikbaktsa e mesmo
depois de trinta e trés anos de emancipac¢dao politica, o juinense vé o indigena como
distante, ou ndo pertencente ao municipio.

Palavras-chave: Rikbaktsa, Historia Rikbaktsa, Histéria Oral, Juina
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1 INTRODUCAO

A histéria do municipio de Juina € composta por varios atores sociais que a
narram de maneiras diferentes de acordo com as préprias experiéncias e visdes de
mundo que estdo inseridos. Durante a década de 70 principalmente, ocorreu um
forte movimento coordenado pela CODEMAT — Companhia de Desenvolvimento de
Mato Grosso de migracao as terras que tornar-se-iam futuramente Juina, a Rainha
da Floresta. De varias regibes do pais, vieram os chamados pioneiros que aqui se

estabeleceram e fizeram seu lar.

Atualmente ha um apelo, no municipio, do resgate histérico, um sentimento
nacionalista em que coloca os desbravadores, pioneiros como herdis da selva
Amazobnica, que alude aos movimentos romanticos europeus do século XIX. Ha,
entre eles, personagens conhecidos como Hilton Campos, Orlando Pereira, Ozias
Céandido, Lidio loris, Jesuino Tavares da Cruz (Bodinho) e etc. Ao longo das
décadas, as tradicGes, costumes e religibes que vieram com 0s colonizadores
perduraram e construiram a cultura miscigenada juinense, com elementos sulistas,

sudestinos, nordestinos e indigenas.

Na ultima década, muitos pioneiros passaram a ser ouvidos e narraram as
dificuldades que enfrentaram ao chegar a regido. Ha alguns, ja em idade avancada,
gue acabam falecendo causando grande comocdo e certo sentimento de perda
desta histdéria de colonizacdo. Porém, é importante salientar que Juina possui uma
histéria rica de elementos e culturas. Quando os pioneiros chegaram, a regiéo ja era
habitada por diversosgruposétnicos, dentre eles destacam-se: os Enawé-Naweé,
Rikbaktsa e os Cinta-Larga. Suas culturas mantinham uma relacdo intima com o
meioambiente, tendo as suas proprias historias. Construidas e transmitidas

oralmente ao decorrer dos séculos aos mais jovens.

Em pleno século XXI, poucos grupos indigenas puderam registrar sua historia
pelo Brasil. Isso ndo difere da situacdo de Juina que com trinta e trés anos de
emancipacdo, ainda € pobre de registros histéricos provenientes desse grupo,
ocasionando sua perda ao longo do tempo. Para a maioria da populagéo, o indio
ainda € considerado um individuo a margem do desenvolvimento, ainda né&o

civilizado. Assim, esse olhar histérico, que pretendemos abordar, ao longo do
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trabalho permite que haja um registro de sua histéria, sob o olhar do distante, o

indio.

A Escola de Annales trouxe a despolarizacdo das narrativas historicas, ou
seja, a histoéria ndo é feita somente, pelos herois e estrategista, é feita também, por
agueles, que lutam e muitas vezes morrem por aquilo que acredita. Assim, o
processo que oculta ou desconsidera parte de seus atores sociais é falho ao que

tange a proximidade da veracidade historica.

No caso de Juina, grande parte dos fatos nado foi registrado, por conta do
distante ndo possuir a pratica da escrita e 0 mesmo ndo poder registrar suas
experiéncias durante o processo de exploracéo. Visa-se resgatar esses valores e
narrativas a fim de enriquecer o registro historico, disponibilizando esse material aos
académicos, aos professores, ao publico em geral e a propria populacdo Rikbaktsa

sendo primordial dar respaldo ao grupo pesquisado.

Assim, este trabalho foi realizado junto a etnia Rikbaktsa, que atualmente
reside os municipios de Juara, Cotriguacl e Brasnorte a noroeste do Estado de
Mato Grosso, com o intuito de descobrir como foi 0 processo colonizador junto a

etnia Rikbaktsa.

A pluralidade é marcante na identidade do brasileiro. E é ela que vai nortear
essa analise histérica. Partindo da necessidade de contar a historia por seus
diversos atores, as narrativas Rikbaktsa sdo fundamentais nesse processo
construtivo. Tendo em vista a existéncia de varios conflitos durante esse processo,
este que gera principalmente, a perda de parte fundamental da histéria, bem como o
grande preconceito sobre a realidade indigena.

Pretendemos resgatar por meio da oralidade, relatos da etnia Rikbaktsa que
contribuam na construcédo do registro histérico municipal, valorizando o patriménio
sociocultural local e seus narradores. Propiciar, a partir de narrativas e contos

populares, o conhecimento da histéria local do municipio; conhecer a diversidade

'0 Renascimento impulsiona a exploracdo de novos espacos desconhecidos, ocasionando a
descoberta do Novo Mundo. Surgem dessa forma, os discursos acerca dos habitantes que os
povoavam: selvagens, primitivos. As primeiras observagfes sobre os povos "distantes" sdo as feitas
pelos primeiros viajantes e os relatérios dos missionarios. “Os grandes questionamentos sobre os
habitantes eram: aqueles que acabaram de serem descobertos pertencem a humanidade? O critério
essencial para saber se convém atribuir-lhes um estatuto humano, é nessa época, religioso: O
selvagem tem uma alma?” (LAPLANTINE, 2003, p. 25)
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cultural que compde a atual sociedade juinense; entender o processo colonizador e

suas consequéncias junto ao povo pesquisado.

A pesquisa mostra resultados alcancados a partir de um aprofundamento
bibliografico e entrevistas realizadas com os Rikbaktsa durante os meses de marco
e abril de 2015. Foram entrevistados seis indigenas, sendo uma ancia, um jovem, e
dois ancidos com idades que variam entre 25 a 64 anos. Dois deles foram os
primeiros a serem contatados pela missdo Jesuita liderada pelo Pe. Joao
Evangelista Dornstauder. Todos foram entrevistados utilizando a metodologia da
Histéria Oral, a qual possibilita ao entrevistador falar diretamente com a fonte
historica, podendo o entrevistador conhecer a historia a luz de depoimentos de

pessoas que deles participaram ou testemunharam.

Dessa forma, analisando a complexidade do tema a ser abordado, é
importante levantar as seguintes questées que ao longo da monografia, pretendem
ser respondidas:

E possivel contar a histéria de Juina a partir do olhar distante? Qual o olhar
da etnia Rikbaktsa sobre a formacdo do municipio? Como foi essa troca de culturas

tao distintas entre si?

Para a confluéncia dessas indagacbes, trabalhamos com as seguintes
hipéteses: a visdo indigena sobre a formacgéo de Juina é diferente da que é contada
pelos pioneiros, pois a mesma é a visdo de quem foi oprimido pelo processo. E, a
visdo Rikbaktsa a cerca da formacdo do municipio de Juina € a mesma narrada e
registrada pelos pioneiros, ndo havendo dessa forma, um processo de opresséo e
sim de aculturagéo da etnia.
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2 O ROMANTISMO EUROPEU DO SECULO XIX SOBREVIVE NA AMAZONIA
CONTEMPORANEA

Os primeiros relatos sobre os chamados indios nas terras do Novo Continente
foram feitos por Pero Vaz de Caminha (1500) destinados ao rei de Portugal no
século XVI. A Carta de Caminha dizia: “pardos, nus, sem coisa alguma que lhes
cobrisse suas vergonhas. Traziam arcos nas maos, e suas setas.” Eles foram, pois,

descritos como selvagens, e esta imagem do indio povoava o imaginario europeu.

A construcdo da imagem do indio da-se de forma carregada de sentimentos,
emocdes e fantasias poéticas, Laplantine (1996, p. 9) aborda que, “o processo do
imaginario constitui-se da relacdo entre o sujeito e 0 objeto que percorre desde o
real, que aparece ao sujeito figurado em imagens, até a representacdo possivel do
real’, sendo ela uma reconstrucdo do real a partir das experiéncias oriundas de
guem a produz, das lembrancas que o europeu trazia de suas flores, animais, lendas

e experiéncias pessoais.

Os indios sofreram muito com o0 processo colonizador, perdendo seus
territérios, sua lingua materna, seus guerreiros, seus rituais e etc. Com o propdésito
de explorar o Novo Mundo e tirar tudo o que podia para integrar as riquezas da

coroa, 0s portugueses foram incansaveis na exploracao.

O processo de educacdo acontecera com a Missdo Jesuita, comandada pelo
Padre Manuel da Nobrega. Seguindo os padrdes exploratérios do colonizador, os
jesuitas tinham como missdo a catequizacao dos indios visto que a religidao oficial no
mundo era o Catolicismo, conforme Carvalho, Santos e Lopes (2008) apud Oliveira
(2011, p.15): “os jesuitas queriam aprender a lingua dos indios para poder manipula-
los, a escola indigena tinha a funcdo de transformar a comunidade por meio de
regras e padroes impostos, modificando seus costumes e principalmente a

linguagem”.

Era vantajoso a Portugal, pois facilitava o processo de exploragao e invasao

dos territorios indigenas. Durante os chamados “tempos herdicos” (1549-1570),
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eram organizados os recolhimentos?, onde os 6rfdos, os indigenas e os filhos de

colonos europeus, eram educados segundo o padrdo educacional europeu.

Ainda sobre os recolhimentos, Mattos (1958), apud Zotti (2004, p.16) discorre,
afirmando que “para Nobrega os recolhimentos eram agéncias de democratizacao,
aproximando as “ragas”, alicergando nessa unidade espiritual e educacional a futura

unidade politica da nacao”.

Por muito tempo, o0 conceito de raca serviu como discurso cientifico para
explicar as diferencas fisicas humanas. Porém Gilroy (1998) apud Guimaréaes (2002,
p. 48), um dos maiores intelectuais negros da atualidade que luta contra o racismo,
pontua que “no tocante espécie humana, ndo existe ragas bioldgicas (...), 0 conceito
‘raga” é parte de um discurso cientifico errobneo e de um discurso politico racista,
autoritario e antidemocratico”. A continua utilizacdo desse termo serve para a
manutencao do racismo ja existente contra o0 negro e o indio; todos fazem parte de

uma Unica raca, a raca humana, o homo sapiens moderno.

Antes mesmo da vinda dos europeus ao Novo Mundo, o Brasil j4 era rico em
diversidade, habitado por diversas etnias ao longo de milhares anos. Sofreu de
forma impactante o processo exploratdrio que se resumia em criar uma hegemonia
cultural, etnocéntricaeuropéia. Ao longo dos séculos, Varios intelectuais escreviam a
respeito dos habitantes “descobertos”. Para Laplantine (2003, p.52), “o século XVI
descobre e explora espacos até entdo desconhecidos e tem umdiscurso selvagem
sobre os habitantes que povoam esses espacos(...) no século XVII, esse discurso se

s

organiza no século XVIII: ele é "iluminado" a luz dos filésofos(...)".

Durante o final do século XVIII e boa parte do século XIX, na Europa, surge
um movimento que mexeu com o mundo, o Romantismo. Trazendo mais
especificamente o nacionalismo como caracteristica predominante, carrega 0os mitos
de conquistas territoriais e ascensdo de herdis, principalmente medievais, no
imaginario geral. Os mitos sempre estiveram presentes junto a humanidade. Sao

histérias que nascem para orientar a vida humana e indicam valores. O autor

% Os recolhimentos serviam de internato para criangas orfas indigenas de vérias etnias, onde eram
tratadas como se fosse papel branco no qual os jesuitas escreviam. Aos adultos era pregada a
Palavra, as criancas eram ensinadas as primeiras letras e a catequese. O uso da lingua era proibido,
assim como os demais elementos culturais indigenas. Para os brancos, eram pregacdes na Igreja e
atendimento aos doentes.
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Keleman (2001, p. 27), afirma que “um mito expressa uma visdo do mundo social e

pessoal, expressa a cosmologia”.

Desde a antiguidade a humanidade busca responder a questfes universais
como: de onde viemos? Quem somos? dentre outras. Os mitos sdo maneiras de
responder essas indagacoes, tendo como exemplos 0s mitos criacionistas ou de
herdis épicos de varias culturas. Ele trata ainda dos papéis familiares, dos conflitos,
de como o individuo deve comportar-se na vida social. Keleman ainda diz que, “um
mito ajuda a ordenar as experiéncias maiores da vida, como lealdade, sexualidade,
morte”, presentes no cotidiano humano. Com o Romantismo, varios deles foram

resgatados, como as histérias de cavalheira, do Rei Arthur, entre outros.

O autor Magnoli (1997, p.15) diz que “na segunda metade do século XIX, o
pensamento historico e filoséfico europeu enxergou, no fato nacional, a realizacao
de uma finalidade de ordem natural.” Esse pensamento nacionalista foi o que
ascendeu a unificacdo de varios paises na Europa e a prépria Revolucédo Francesa.
Na Franca lluminista, “esse padrao romantico desempenhou fungdes significativas
na producao de discursos historicos que combinaram engenhosamente as nocdes

constantes de continuacdo e ruptura® (MAGNOLI, 1997, p.18).

No Brasil, isso ocorre primeiramente no periodo colonial, onde Portugal fica
encantado com as belezas naturais exéticas, tira das terras brasileiras as suas
riguezas como recompensa pela descoberta e adentra mais e mais o territério
apropriando-o a coldnia portuguesa. Com a Independéncia do Brasil, no século XIX,
percebe-se novamente essa visdo romantica do nacionalismo, de acordo com
Magnoli (1997, p.294-sic); “a politica brasileira orientou-se pelo imperativo de

construir nagao”, de construir seu territorio e conquistar o que € seu por direito.

Em meio a esse “construir nacdo”, temos o indio que comeca a ser usado
como simbolo nacional, uma visdo romantica do Brasil que exalta as suas
peculiaridades, caracteristicas que o diferenciasse de Portugal. Visto como exético

diferente e préprio do pais, o indio torna-se tema para romances brasileiros.

E possivel observar em Iracema, a virgem dos labios de mel de José de
Alencar (1865) apud Silva (2003), o ideal de beleza e comportamento do indio,
“lracema, a virgem dos labios de mel, que tinha os cabelos mais negros que a asa

da grauna, e mais longos que seu talhe de palmeira.” Falando desse resgate
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romantico, Ortiz (1986, p.14) salienta como caracteristica o “gosto pelo bizarro, por
aquilo que se difere” de elementos proprios da cultura popular, o gosto pelo peculiar.
Na Europa eram os camponeses e lendas antigas, ja no Brasil, ha a elevacdo do
indio para simbolo nacional. Leite (2007, p. 67) salienta ainda, “um simbolo de
caracteristicas positivas, ou de modelo de comportamento ideal” que deve ser

passado para as criangas e para o mundo.
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3 JUINA: A HISTORIA QUE TODOS CONHECEM

O governo de Vargas retomou o movimento de colonizacdo do Brasil durante
a década de 1930, sendo a Marcha para Oeste um dos principais movimentos. Essa
campanha foi de incentivo a migracdo para areas consideradas sem donos, sem
civilizados, tendo como finalidade a producao rural em terras férteis no interior do

pais e esvaziamento dos grandes centros urbanos.

Muitos intelectuais da época apoiaram a expansao da colonizacdo e
defendiam a tese que o bandeirante inaugurou a “democracia do Brasil” ja que
contava com a participacdo das trés etnias que compdem a populagéo brasileira
desempenhando seus devidos papéis: o europeu, que tinha a habilidade de liderar; o
indio, que conhecia os caminhos e ia a frente abrindo passagem; e o0 negro, que
com a sua forgca carregava os mantimentos pesados mata adentro. Dizia-se que
“este grupo teria, além de inaugurar a democracia, fundado a legitimidade do estado
forte no Brasil.” (PRADO, 1995, p. 7)

O processo ocorrido no municipio de Juina assemelha-se ao resto do pais.
Iniciando pelo Ciclo da Borracha, os seringueiros chegavam pelos rios Aripuana e
Juruena e constantemente entravam em confronto com os habitantes do local.
Durante a década de 1970, a CODEMAT, ficou responséavel pelo loteamento da
area. As terras eram vendidas a precos baixos, com a obrigacdo de se produzir
nelas. Sua economia baseava-se, primeiramente, na extragcdo mineral e vegetal e na

producao rural, integrada ao sistema econdémico brasileiro.

O Governo entregava aos donos as terras limpas, ou seja, livres de indios.
Muitos indigenas foram massacrados de forma brutal. Conforme loris (2009, p.16)
narra, “conseguiram exterminar, até os anos 50, todas as tribos indigenas da
margem esquerda do Juruena e margem direita do alto rio Aripuand”. O nome dado
ao municipio, antes conhecido como Rainha da Floresta, advém de uma narrativa

que conta 0 massacre sofrido pelos Cinta-Larga®, na qual a india Juyna fora

®Na década de 1950, as operacdes para “limpar a area” de influéncia de povos indigenas tomaram
proporgdes inimaginaveis. Quase todas as aldeias do povo iamé Cinta-Larga) foram exterminadas,
especialmente as que habitavam areas entre os rios Juruena e Aripuana. Os Cinta-Larga dos rios
Aripuand e Roosevelt tem este nome por usarem uma faixa de entrecasca de arvore ao redor da
cintura. Na década de 1950 esse povo somava perto de 5 mil pessoas e suas aldeias eram descritas
como verdadeiras “cidades de palha”. Um desses massacres tomou a denominacédo de “Massacre do
Paralelo Onze”, promovido pela empresa “Arruda e Junqueira”. A agao repercutiu na imprensa
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assassinada brutalmente fazendo com que a populacdo local batizasse um dos

afluentes do Juruena com o nome de Juyna Mirim.

Os colonizadores s&o conhecidos e aclamados como desbravadores
corajosos que habitavam em alojamentos improvisados e arriscavam-se nas terras
desconhecidas, cheias de perigos como grandes carnivoros, animais peconhentos,
falta de estradas, dificuldades de comunicacdo, regido Umida e de terras
enlameadas, alojamentos e primeiras casas de lona e, em seguida, de madeira
retirada da mata, dormindo em tarimbas - camas improvisadas, altas, para dificultar
a escalada de animais perigosos. Mantendo as esperancas nas novas terras, a
maioria era oriunda das regides Sul e Sudeste, e vinham com suas familias e

estabeleciam-se no novo municipio.

Padre Duilio Liburdi, da Congregacdo dos Oblatos de S&o José, da Diocese
de Ji-Parana Ronddnia*, chegouad Juina em 1979. Iniciou a Pastoral da Salde
devido a presenca de médicos ser escassa e apoiou a organizacdo da AJOPAM
(Associacdo Organizada para Ajuda Mudtua). Visitava com frequéncia as
comunidades, testemunhou e foi vitima de atentados contra posseiros que nao
pertenciam a CODEMAT. “Os maiores focos de tensédo entre o Paroco (...), e a
empresa colonizadora foram as questdes relacionadas a terra.” (NETO, 2005, p.3). A
empresa mantinha um grupo de pistoleiros altamente armados para impedir a

ocupacao dos lotes.

O decreto de emancipacéo de Juina foi assinado no dia 09 de maio de 1982,
estando presentes cerca de quatro mil pessoas. Em seu discurso, o Governador
Frederico Carlos Soares Campos fala dos filhos dos colonos dizendo, “que tinha
impressao de estar num pais estrangeiro, vendo tantas criancas de olhos azuis e se
sentia orgulhoso de ser governador de tantos migrantes ordeiros, trabalhadores, que

chegaram para desbravar e enriquecer o Estado” (IORIS, 2009, p. 35).

As primeiras elei¢gbes foram em 1982, com Hilton Campos e Orlando Pereira
como principais candidatos. loris (2009) coloca Padre Duilio como adversario de

Hilton Campos, devido as lutas pela terra. “Por causa disso o Hilton, que cumpria

internacional, gerando severas denincias de genocidio de indios no Brasil. Disponivel em Portal do
Mato Grosso>http://www.mteseusmunicipios.com.br/NG/conteudo.php?sid=333&cid=17750> Acesso
16, mai, 2015.

*Nessa época, Juina pertencia ainda a Diocese de Ji-Parana, sendo s eu bispoDom Antdnio
Possamai.
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ordens da CODEMAT, adquiriu um grande adverséario, o Padre Duilio. Este lutou
muito para derrotar o gerente do projeto.” (IORIS, 2009, p.44). Em janeiro de 1983,

assumiu o primeiro prefeito eleito de Juina, Orlando Pereira.

A economia da cidade firmou-se com a agropecuaria na producao de cafe,
guarana, extracdo das seringueiras, criacdo de animais, entre outras. A exploragcédo
da mata foi forte durante esse periodo o que ocasionou a instalacdo de varias
serrarias pela cidade. No final da década de 1980, o garimpo tomou forca e o indice
migratorio, oriundo de todas as regibes do pais, aumentou significantemente,

elevando os altos indices de violéncia na cidade.

Inimeros homens vieram de varias regibes do pais em busca de
“‘bamburrar”, ou seja, dar-se bem na atividade de garimpagem. Muitos diamantes
valiosos foram encontrados, porém a maioria ndo permaneceu na cidade, nem
mesmo o lucro decorrente dele, pois, muitos eram contrabandeados e vendidos de

forma ilegal.

Em 1997, foi criada a Diocese de Juina e nomeado o primeiro bispo pelo
entdo Papa Jodo Paulo Il. Dom Franco Dalla Valle, italiano nascido em Crespano
Del Grappa no dia 02 de agosto de 1945. Sua morte foi no dia do seu aniversério de
62 anos. “Dom franco foi dessas pessoas que deixam marca e que sempre sera
lembrado com orgulho, por toda a Diocese” (IORIS, 2009, p.148). O segundo Bispo
da Diocese € Dom Neri José Tondello que, atualmente, atua nos servicos pastorais

da Diocese de Juina.

Contemporaneamente, a economia do municipio baseia-se na pecuaria,
agricultura perene e de subsisténcia, extrativismo vegetal e mineral e o comércio.
Muitos de seus pioneiros permanecem no municipio junto com seus descendentes;
outros se mudaram em busca de melhorias de vida, principalmente para a capital do
estado, ou voltaram para as regibes de onde vieram por considerar melhor a

qualidade de vida.

Por toda a cidade € possivel observar patriménios adquiridos no periodo de
colonizagdo do municipio. Muitos deles, como Pasqualotto, Pretto, Veronese,
Queirdz ou Bergamin, por exemplo, levam os sobrenomes, reconhecidos em todo o

municipio; mas também ha outros pioneiros que vieram desde o inicio e ndo sao
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lembrados por nao terem adquirido tantos bens ou ndo serem tdo conhecidos pela

populacao.
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4 A ORALIDADE QUE ALIMENTA A VIDA

A pratica de utilizagdo das Histérias Orais como metodologia cientifica
comecou a difundir-se na década de 1950 nos Estados Unidos com a invencgdo do
gravador e chegou ao Brasil na década de 1970. Essa pratica tem base na utilizacdo
de entrevistas gravadas com testemunhas da historia contemporanea. Atualmente,
essa pratica vem difundindo-se cada vez mais. Com a modernizacdo € possivel ter
um gravador de audio no proprio celular facilitando dessa forma, o trabalho do

investigador.

Junto ao texto escrito, a Histéria Oral torna-se mais uma fonte historica e
possibilita a compreensédo do passado e sua influéncia na contemporaneidade. O
entrevistador fala diretamente com a fonte histérica, possibilitando a aproximacao
com os fatos e a mdltipla interpretacdo a respeito dos mesmos. A autora e
utilizadora do método de pesquisa Historia Oral, Alberti (2005, p. 18) pontua: “Trata-
se de estudar acontecimentos histdricos, instituicdes, grupos sociais, conjunturas e

etc., a luz de depoimentos de pessoas que deles participaram ou testemunharam”.

A partir de um aparato bibliografico aprofundado e por meio de entrevistas
realizadas com varios Rikbaktsa com a utilizacdo da Metodologia de Pesquisa de
Historia Oral, tornou possivel o contato direto com os protagonistas dessa historia.
Possibilitando um novo olhar sobre a histéria do municipio de Juina, ouvindo o que o

Rikbaktsa viveu e interpretou dessa historia.

Uma das entrevistas foi realizada com um jovem, o Rikbaktsa A, na secretaria
da Escola Indigena Myhyinymykyta, pertencente ao municipio de Brasnorte,
localizada no centro da cidade de Juina, por facilitar o acesso da aldeia, onde ele
trabalha. A segunda foi realizada com o Rikbaktsa B que atualmente reside no
municipio de Juina, em decorréncia do trabalho que desempenha junto a

coordenacao da mesma escola, ele é o atual coordenador pedagdgico.

A terceira foi realizada com o Rikbaktsa C, na casa de sua filha, no momento
em que veio da aldeia para realizar alguns afazeres. A Ultima entrevista foi realizada
com os Rikbaktsa D, E e F, na aldeia Curva de Rio, proxima ao Distrito de

Fontanilhas.Nela foi entrevistado o Rikbaktsa D que atuou como cacique durante 14
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anos; a E é sua esposa e ambos sdo sogros do Rikbaktsa B. O Rikbaktsa F é
padrasto da Rikbaktsa E e, junto com o Rikbaktsa C, foi o primeiro a ser contatado.

As indagacdes que nortearam as entrevistas foram acerca de como se
realizou o processo de pacificacdo e quais foram seus resultados junto ao povo
Rikbaktsa. Os entrevistados narraram os acontecimentos que foram gravados em
um gravador de voz de um celular e transcritas na integra, sem corre¢cdes ou
alteracdes no discurso feito pelo locutor, garantindo a veracidade do texto escrito

conforme o narrado.

Registrar as narrativas acerca da historia através do oprimido permite um
caminho libertador, o que faz com que este seja agente de sua libertacdo e

orgulhoso de suas raizes culturais.
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5 JUINA VISTA DE MAIS PERTO: A HISTORIA NAO DOCUMENTADA, OUTRA
VERSAO

A Escola de Annales trouxe um novo prisma histérico, a fim de enriquecer
uma histéria mais abrangente e totalizante. Burke (1997, p. 17) a aponta como
contraria a forma dominante de narrar a histéria que “tem sido a narrativa dos
acontecimentos politicos e militares, apresentada como a histéria dos grandes feitos,
dos grandes homens (...)". No municipio de Juina isso vem acontecendo, sendo
narrados os grandes feitos de homens que conseguiram vencer os desafios da
mata, que atualmente estdo atuando na politica, tem grandes comércios ou
propriedades rurais. Porém, ela ndo retrata o que aconteceu com aqueles que

perderam suas terras e como foi esse processo historico para a sua comunidade.

Fernand Braudel foi um dos mais importantes membros dos Annales,
historiador francés, mantido preso durante anos e que acompanhou de perto as
tensdes da Segunda Guerra Mundial. Sua mais importante tese foi escrita ali,
utilizando apenas as memorias para fazer referéncias. Com os Annales, introduziu

mudancas significativas no modo de registro historiografico.

Burke (1997), fala da obra O Mediterraneo de Braudel®, historiador do século
XX e importante membro da Escola dos Annales. Nela o personagem central é o
mundo Mediterraneo e néo o rei Felipe I, rompendo dessa forma, com o modelo de
narrativa dos fatos historicos tradicionais. “A historia dos acontecimentos, ela

sugere, embora rica em interesse humano, € também a mais superficial” (p. 46)

A histéria ndo é feita apenas por aqueles considerados vencedores, mas
também pelos que lutam e, muitas vezes, morrem por aquilo que acreditam. Muitos

foram os Rikbaktsa que morreram para defender seu territorio invadido. O Rikbaktsa

°Fernand Braudel teve como obra de maior destaque O Mediterraneo e o Mundo Mediterraneo a
Epoca de Felipe I, escrita completamente de cabeca durante 0s anos em que esteve preso nos
campos de concentracdo da Segunda Guerra Mundial. Apds orientagfes de seu mestre Lucien
Febvre, fundador da Revista dos Annales, Fernand Braudel mudou a perspectiva do tema politico
para uma analise do mundo mediterrdneo com aspectos mais amplos, como a economia da
regido.Fernand Braudel foi fundamental para uma renovacdo nos métodos historiograficos e, como
Historiador, se destacou como um dos maiores intelectuais do século XX. Disponivel em
<http://www.infoescola.com/biografias/fernand-braudel/> Acesso em: 23 maio 2015.
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C %fala de como eram os conflitos com a chegada dos invasores: “conflito, essa
coisa toda, ndo era que a gente brigava s6 pra matar. Defendia o qué? Defendia a

terra, a criangada, os pais, os avds, a gente nao brigava atoa nao”.

Esses conflitos eram de forma desigual, arcos e flechas versus armas de
fogo. Os Rikbaktsa acabavam perdendo, como diz o Rikbaktsa D: “tinha muito
conflito de seringueiro e indio, muitos morreu. Eles falava que o povo era bravo. Nao
que era bravo, nés defendia o que era nosso, vinham pro lado da maloca, nos

atirava flecha e eles também atacava com arma.”

A vivéncia grupal constitui a identidade humana. Cotidianamente construimos
relacbes com outros e desde a ancestralidade essas relagées foram elementos de
sobrevivéncia. Por isso, as narrativas sado formas de aconselhar a comunidade e
orientar suas decisdes; é a sabedoria compartiihada com o comunitario. Esses
valores continuam presentes na etnia Rikbaktsa: “o avd, o pai, o tio, a tia, os adultos
que contam histdria, eles tem conhecimento. A gente conta mitos, de macaco, peixe,
de caca. Tem que contar pra ndo esquecer, ta na minha cabeca” (Rikbaktsa C). As
histérias sempre estiveram presentes junto a humanidade, ndo apenas com o

objetivo de entretenimento.

As crencgas, 0s mitos e, até as tradi¢Ges religiosas, eram e continuam sendo
transmitidas oralmente perpetuando, dessa forma, uma tradicdo seguida pelos
grupos sociais. Nascimento e Ramos (2011, p. 55) destacam que “a atividade de
rememorar perpassa pela funcao social do sujeito que, no presente, reconstréi 0s
fatos passados”. Considera-se que o fato de narrar e fazer memoria de fatos ja
ocorridos sustenta a comunidade, mantendo viva a cultura. O Rikbaktsa C nos relata
acerca dizendo: “a gente sabe muito disso, porque o indio chegou a noite € contar

historia, senta ali e conta historia pra saber o que que aconteceu até hoje.”

Com a modernidade, essa tradicdo de narrar vem perdendo forga tanto na
sociedade capitalista, como nas comunidades tradicionais. O autor Benjamin (1985,
p. 201) fala que “a narrativa morre com a invengdo do romance”. Em um periodo

aonde o texto impresso vem ganhando o mundo com a invencao da imprensa, as

® O Rikbaktsa C é morador da Aldeia Boa Esperanca, ele e o Rikbaktsa F foram os primeiros a serem
contatados. Tem 62 anos e ficou no Internato Utiariti até os 20 anos. E pai de 6 filhas e 2 filhos, tem
72 netos e 11 bisnetos. A maioria mora nas aldeias, sendo apenas uma de suas filhas moradora do
centro urbano, casada com um néo indigena e cursando enfermagem na POLITEC.
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narrativas vem perdendo seu espaco. Diferente das narrativas, o romance n&o
procede de forma coletiva e sim individual, trazendo consigo o enredo de uma vida
em seus exageros e extremos e “sdo totalmente refratarias ao conselho e nao
contém a menor centelha de sabedoria” (BENJAMIN, 1985, p. 202).

Com a ascenséo do capitalismo, nasce a nova forma de comunicagdo: a
informacdo. Contemporaneamente, o fenbmeno pode ser observado porque, até
mesmo 0 romance, que teve seu apice com a invencdo da imprensa, perde forca. A
difusdo da informacdo é rapida, com noticias de todo o globo a cada segundo.

Pouco se sabe, contudo, sobre as histérias locais.

Antepassados contam que, no tempo anterior, sentavam-se para ouvir 0S
antigos. Atualmente tudo gira em torno da informacdo. Na etnia Rikbaktsa, isso
também pode ser observado em relacdo aatitude dos mais jovens ao ouvirem 0S
ensinamentos dos mais velhos: “muitos se interessam e muitos ndo se interessam.
Por causa dessas influéncias das tecnologias e ai tem muita gente que interessa e

muitos ndo, tem essa divisdo.”(Rikbaktsa A")

As narrativas dispensam explicacbes, deixando para o0 ouvinte as
interpretacdes. As narrativas ultrapassam o0s espacos temporais, tomando formas
novas ao longo do tempo em que é contada e interpretada, porém a informacéo sé

tem validade no momento em que ocorre, sendo no momento seguinte ultrapassada.

As narrativas miticas e lendas tem papel fundamental nas culturas indigenas,
pois elas explicam muito sobre a comunidade e os fendmenos naturais. Sao
capazes de dar explicacdes que nenhum outro poderia dar. Assim, a autora Martinez
(2008, p. 37) diz que “nas sociedades primevas, 0s mitos eram as historias
transmitidas de geracdo em geracédo, com o objetivo de explicar tanto os fenbmenos

cosmoldgicos (...), como os fendbmenos comuns a espécie humana (...)".

Os adultos narram experiéncias de sua infancia quando, sentados em volta
dos pais, ouviam historias surpreendentes das matas, de santos, personagens
folcloricos e etc., acontecimentos que eles mesmos nao conseguiram explicar.

Tratando-se de Brasil, consideramos o processo histdrico e os eventos diacrénicos

'O Rikbaktsa A tem 24 anos, é morador do Centro urbano no municipio de Juina. Trabalha
atuamente, como técnico administrativo da Escola Indigena Myhyinymykyta Skirip pertencente ao
Municipio de Brasnorte, porém a coordenacédo pedagogica esta localizada no municipio de Juina por
facilitar o acesso a aldeia. O Rikbaktsa A pertence a aldeia Curva de Rio.
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envolvendo as diversas etnias com suas distintas culturas que geraram e continuam
gerando os sincretismos, que culminaram na atual sociedade brasileira, que possui
elementos das diversas etnias que aqui se concentram. Um exemplo claro é o
almoco que comemos diariamente: arroz, feijdo, carne vermelha, mandioca e etc.
Ainda aliados aos conceitos, Ferreira(1999) apud Ferretti (2014, p. 29-30), o
sincretismo é “a unido ou mistura de idéias ou doutrinas heterogéneas, ou a fusao

de elementos culturais diferentes”.

5.1 Colonizac&o né&o veio perguntar: de quem é essa terra?

Por muito tempo os Rikbaktsa ficaram desconhecidos até que durante o
terceiro Ciclo da Borracha no século XX, foram descobertos pela “civilizagdo
brasileira”, de acordo com Pacini (1999, p. 19): “a presenga dos Rikbaktsa na regido
€ uma incégnita, uma vez que nenhum autor, viajante ou cronista menciona

explicitamente os Rikbaktsa, Canoeiro ou Orelha de Pau, antes de 1942.”

Para o Rikbaktsa, o mundo “civilizado”, também era desconhecido. Viviam
tranquilamente nas terras de onde tiravam elementos para sua subsisténcia. O
Rikbaktsa B Sconta que “bem, antes a gente vivia tranquilo, sem preocupacao,
pensando que néo ia ser o que ta hoje. Com certeza o0 povo tomaram um impacto
muito grande quando viram essa situagao acontecer pelos primeiros dias” com a

chegada dos primeiros seringueiros.

A “Marcha para o Oeste” gerou um forte movimento migratério em busca de
desenvolvimento. Os seringueiros homens incultos, foram quem abriram caminho
pelas terras amazénicas em busca do Ouro Verde, as seringueiras, onde buscavam
gerar muita riqueza encarando as adversidades encontradas e, de acordo como
padre jesuita Jodo Dornstauder (1975) apud Pires (2009, p. 27) o seringueiro “é o
verdadeiro descobridor de nossa Amazoénia, um heréi, um bravo. Imitador do fogo
bandeirante, herdou daqueles antigos o desrespeito ao indio. Ndo deixou aldeia em

paz. Provocou guerra.”

%0 Rikbaktsa B é coordenador pedagoégico da Escola Indigena Myhyinymykyta Skirip. Reside no
Municipio de Juina, tem 48 anos. Estudou magistério na UNEMAT. Pertencente a aldeia Curva de
Rio.
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O primeiro registro de morte, em 1952, relata o confronto de indios Rikbaktsa
que mataram dois seringueiros a flechadas, sendo eles, Bibiano Pedroso e José
Cearense que se espalhou como fogo na poélvora, gerando outros inimeros conflitos.
Esse foi o primeiro registro de morte que envolveu seringueiros, porém, esse nao foi
0 primeiro incidente envolvendo mortes, visto que o0s seringueiros tinham liberdade
para matar os indios. Com as dificuldades na mata, os seringueiros passaram a ser
contratados entre detentos de Cuiaba e tinham livre arbitrio e orientacdo para matar

os indios.

Havia uma politica de trato ao indio, conforme os relatos Jesuitas do Padre
Dornstauder (1975) apud Pires (2009, p. 28): “Sé matando! indio sé se amansa a
bala! Matar os velhos e levar as criangas!”. Esta filosofia se disseminou e carrega,

até a atualidade, marcas preconceituosas e aniquiladoras.

Além da briga injusta com armas, havia contra o povo Rikbaktsa a forte
presenca de epidemias trazidas pelos seringueiros, o Rikbaktsa D fala dessas
doencgas, “os seringueiros trouxe muita doenca, tipo a gripe. De manha minha mée
tava boa ai tossia, tossia e depois tava dura na rede. O meu pai também, tossia,

tossia e depois na rede tava duro.”

Dessa forma, com a entrada das empresas colonizadoras como a CODEMAT
e a presenca dos seringueiros, os Rikbaktsa eram frenquentementes atacados,
massacrados, as mulheres abusadas sexualmente e as aldeias destruidas. Sua
defesa eram os ataques a flechas e a fama de matarem e devorarem o0s invasores, 0
Rikbaktsa D relata como era: “Eles ficavam com medo porque nds comia gente,
ainda mais os idosos que nao podiam cacar, ndo davam conta. Quando a gente
ganhava, a gente cortava certinho e botava muquiar na brasa, ai comia”. Dessa
forma, os invasores ficavam receiosos com o que poderia lhes acontecer, o
Rikbaktsa D continua dizendo: “Os velhos ndo deixavam as criangas comer branco,
porque ndo era bom”. Havia uma crenca que as criangas ndo poderiam comer

porgue era ruim para o povo.

De acordo com Arruda (1992) apud Pires (2009, p. 29), “cerca de 80% da
populacdo Rikbaktsa tenha morrido, seja por ataques com armas de fogo, seja por
contagio de doencgas epidémicas”. A chegada da frente colonizadora foi impactante

ao povo Rikbaktsa que cada vez mais se afastava do seu territorio, ao perceberem a
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presenca de um povo diferente dos Rikbaktsa, Cinta-Larga ou Enawé-Nawé que

conheciam.

Os pajés sempre foram presenca marcante junto as comunidades indigenas.
Eles possuem o conhecimento e revelam ao povo o modo de agir. Eles sdo os
experientes na tribo, conhecem os rituais e desempenham a funcdo de curandeiro,
utilizando as ervas e plantas, entrando em contato com 0s espiritos e com 0s

deuses.

O pajé foi de extrema importancia no periodo colonizador, conforme o
Rikbaktsa B relata: “Quando o povo meu veio a aceitar, segundo a historia, tinha um
bem velhinho, velhinho que ele teve um sonho que fala assim: olha ta chegando
uma turma nova. No sonho dele diz que apareceu umas imagens falando, que era
pra eles se renderem e se entregarem, se eles se entregassem numa boa sem
conflitos, eles continuariam vivendo, agora se caso eles reinasse, podia haver um
conflito maior. No sonho dele diz que apareceu umas imagens falando, que era pra
eles se renderem e se entregarem, se eles se entregassem numa boa sem conflitos,
eles continuariam vivendo, agora se caso eles reinasse, podia haver um conflito
maior. E ele (imagem) conversou bastante com ele, quando esse dia amanheceu,
ele era pajé, ai ele contou o sonho dele pros outros homens da Casa da Cultura.
°Onde outros ficaram assim, empolgados com o sonho e ele falou: olha, vai

depender de nds e conforme for, no meu sonho falava que o conflito ia ser maior.’

(grifo nosso)

Depois desse sonho, os homens conversaram e decidiram ndo se entregar,
porém, deixariam a aldeia e migrariam mais para o interior da mata, onde né&o
poderiam ser alcangados facilmente. “No momento em que estavam se organizando
pra ir, diz que passaram o avido por cima e eles olharam e disseram: Isso ai nés,
nunca viram, ndo sabe o que € o que faz” (Rikbaktsa B, grifo nosso). Deixando tudo
para tras, rocas e mantimentos, eles caminhavam, durante meses, procurando um

novo lugar onde poderiam criar uma nova aldeia, porém, de tempos em tempos

°A Casa da Cultura ficava no centro da aldeia, 14 reuniam- se todos os homens a partir dos doze
anos, e ali eram tomadas as decisbes da aldeia, planejadas as atividades diarias, faladas as
preocupacodes e etc. Os alimentos eram levados de casa para serem partilhados com todos “ cada pai
de familia que mora numa casa, quando ele vem para aquele centro da casa cultural da aldeia, ele
traz nem que ndo seja muito, mas um pouquinho de coisa que ele tiver |4 na casa, uma chicha, um
biju, uma castanha, uma carne assada.”(RIKBAKTSA B)
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avistavam o avido sobrevoando a nova aldeia. Desde entdo, a rotina Rikbaktsa
mudou, estando sempre em fuga e deparando-se, de tempos em tempos, com

seringueiros, 0 que ocasionava inumeros conflitos.

5.2 Processo Pacificador

A diversidade humana sempre foi tratada de forma preconceituosa, como ja
foi abordado anteriormente. O conceito de raca foi uma forma de subjugar o outro, o
distante. Conforme Laplantinepondera (2003, p. 30),as sociedades ditas civilizadas,
consideravam como selvagens as civilizagbes que apresentassem tais
caracteristicas relacionadas a aparéncia fisica, “estdo nus ou vestidos de peles de
animais” aos habitos alimentares, “eles comem carne crua, e ao todo imaginario do
canibalismo que iria aqui se elaborar” e a inteligéncia ligada ao fato da linguagem,

“eles falam uma linguagem ininteligivel”.

Esses conceitos advindos do Continente Europeu davam respaldo para que
tratassem os indigenas como animais, havendo a justificacdo da superioridade de
racas. O auge da evolucdo humana seria, entdo, a raca européia, civilizada e
monoteista. Assim, j& que ndo acreditavam no Deus que 0s europeus acreditavam,
nao tinham alma. Laplantine (2003, p.30)continua dizendo a respeito do discurso
acerca do indio: “abre o grande leque das auséncias: sem moral, sem religido, sem
lei, sem escrita,sem Estado, sem consciéncia, sem razao, sem objetivo, sem arte,

sem passado,sem futuro.”

A pacificacdo dos Rikbaktsa deu-se em trés fases, como relata Pacini (1999,
p. 17) “a primeira foi a da atracdo dos “selvagens” com o fim de “amansa-los”; o
passo seguinte foi a transformacdo e educacdo dos Rikbaktsa ja pensados como

“semi-selvagens”; finalmente, o ensinamento dos trabalhos agricolas e industriais”.

Devido ao grande numero de confltos na regido entre indigenas e
seringueiros, foi chamado o padre jesuita Jodo Evangelista Dornstauder para
“amansar” os indios. Por consequéncia do seu trabalho realizado junto aos indios
Kayabi, a acdo pacificadora durou de 1956 a 1962.De acordo com o Rikbaktsa D,
depois dos inumeros conflitos, “ai eles contrataram um padre, falava que o povo era

bravo. Ai o padre veio com outros indios, irmaos nossos, ele aprendeu idioma.”
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Dornstauder chegou a regido acompanhado por alguns indios e aprendeu o
idioma para facilitar a acdo pacificadora, estabelecendo uma relagdo amistosa. Ele
se aproximou pelo rio e cumprimentou um grupo de indios ao qual o Rikbaktsa C
pertencia. “Nés foi pegar peixinho, tava eu, minha mae o Pomy. Dois guri € umas
trés meninas, nos fomos pegar peixinho (...). Ai na volta, nés indo embora, certo
momento, padre Jodo e os pacificadores vieram devagarinho chegando e chamou

la, parece que foi boa tarde que disseram, era de tarde.”

Pacini (1999, p. 40) traz o relato do padre Jodo Dornstauder (1975), em
relacdo ao primeiro contato com os Rikbaktsa. “Dia 30 de julho de 1957 [...] Quero
ver melhor. Assoma alguém. Penso que € mocga, a julgar pela impressdo do
momento, e trato como se fosse moga. Empunha arco e flecha. Mais tarde iria saber
que era homem, o indio Pome. Parou e olhou me com espanto. [...] E um momento

anico. O indio parece uma visdo, mas se move vindo da dire¢gdo donde viemos.”

O Rikbaktsa avistado pelo Dornstauderéo Rikbaktsa F, o vovd Pomy, como é
conhecido na aldeia. Foi ele quem ajudou a frente pacificadora nesse processo.Ele
relata a primeira impresséo que teve ao avistar o jesuita aproximar-se pelo rio: “nés
foi pegar peixinho, tinha muito aqui. Ai nés voltando apareceu eles, o padre Jodo
barbudo parecia um bicho, nés correu, nunca tinha visto. Quase matei o padre Jodo
com a flecha”. O Rikbaktsa C reforca em sua narrativa, 0 espanto que tiveram ao
avista-lo: “eu olhava assim, nossa levei um susto, nés foi numa taca, nés corremo no

meio do mato de tanto medo.”

Os indigenas passaram a noite na mata e o missionario junto a sua equipe,
pernoitaram préximos, durante a noite, nos relata o Rikbaktsa C. Ouviram disparos
de espingarda: “ai de noite comecgou dar tiro de espingarda, pra botar medo ali né,
amedrontar.” Era uma forma de espantar os animais da floresta e, ao mesmo tempo,

amendrontar os indigenas para que ndo se aproximassem durante a noite.

Aliados a isso, temos os relatos do Rikbaktsa B que nos fala como fizeram
para atrai-los depois de estabelecidos os primeiros contatos. “E essas pessoas que
fizeram contato pela frente terrestre, quando eles chegava perto da aldeia, eles
deixava presentes, vamos dizer assim, facdo, panela, espelho.” Utensilios até,
entdo, desconhecidos pelos Rikbaktsa e utilizados como atrativos para “amansar”,

estabelecer um contato amigavel sem tantos conflitos.
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Ele continua relatando acerca da reacao dos Rikbaktsa ao encontrarem tais
objetos: “Mas acho que por empolgagao, eu acho, pegavam aquilo la pra uso deles”.
Os pacificadores buscavam, em seguida, estabelecer o didlogo de forma amistosa,
convencendo os Rikbaktsa a ndo reagirem e os proprios Rikbaktsa contatados

ajudavam, entéo, a frente pacificadora a contatar outros.

O Rikbaktsa B narra como foi esse processo: “Antes de chegar na aldeia,
encontrou com esse meu avé™®, ainda no mato, ele tinha ido cacar no mato pela
trilha que ele sempre cacava. No meio da trilha ele encontrou esse povo e deu a
pista pra eles onde o povo tava. Ai o pessoal junto com ele, conversaram com ele
pra ver se podia ir junto com ele. Acho que usava ele como guia né. Chegaram até a

aldeia e falou pros outros que nao era pra fazer conflito, que era gente boa.”

Assim, de acordo com o Rikbaktsa F, “quando padre Jodo chegou,
conversemo e levei ele na maloca”. Os missionarios estabeleciam uma relacdo com
0os Rikbaktsa e os incentivavam a permitirem a entrada dos seringueiros sem
reagirem, ao mesmo tempo trabalhavam com o0s seringueiros para que nao
atacassem os Rikbaktsa, pacificando dessa forma os dois grupos que ali se

encontravam.

Nas aldeias pacificadas, os jesuitas deixavam uma cruz como simbolo que ali
estavam pacificados e atuavam junto a aldeia constantemente catequizando e
ensinando os costumes do nédo indio, promovendo dessa forma, o sincretismo ja que

introduziram na aldeia elementos culturais que ndo pertenciam a etnia, como 0s

presentes deixados a fim de atrai-los.

5.3 Internato Utiariti: Na maloca, a gente nédo sabia o que era puxao de orelha

Decorrente ao contato com 0s seringueiros e missiondrios jesuitas houve um
grande surto de doencas epidémicas como a gripe, sarampo e catapora que ainda
eram desconhecidas ao sistema imunoldgico dos indigenas, ocasionando um grande

namero de mortes. O Rikbaktsa C, perdeu seus pais ainda na infancia devido a

%Trata-se do Rikbaktsa F, gue juntamente com o Rikbaktsa C foram os primeiros a serem contatados
Plelo padre Jodo. Tem 64 anos e reside na aldeia Curva de Rio, estudou no Internato Utiariti.

O Rikbaktsa F foi o primeiro a ser contatado, mostrou o caminho da aldeia e foi primordial no
processo de pacificacdo. Tem 64 anos € padrasto da Rikbaktsa E. Foi para o Internato de Utiariti.
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essas doencas, “com cinco anos de idade, perdi meu pai, minha mae. Como assim?
De malaria que tinha naquela época, muita malaria, eu acho.” Esse fato fez com que
os Rikbaktsa se aproximassem mais dos Postos de Assisténcia Indigena-PAls, onde

0S missionarios controlavam as mortes e catequizavam-os, os tornando civilizados.

Com o tempo, os préprios Rikbaktsa passaram a procurar estes postos.
“Oque que eu fiz? Larguei tudo, peguei o caminho da estrada e fui, sumi da minha
aldeia com o finado amigo mais velho. Depois de andada, nés posava no mato so
nos dois, dois guri. No segundo dia nés tava dentro do rio, naquela época tinha
seringueiro que cortava borracha pra vender. Chegamo no porto e vimo pessoas
andando, comecamo gritar, pedindo socorro, nunca tinha visto esse homem, ele
disse: ah indio! Comecou cumprimentar. Naquele tempo era tempo de borracha,
ficamos la meses. Deu roupa pra nés, comida, deu tudo, tratou bem.” (Rikbaktsa C,
grifo nosso). O Rikbaktsa D **nos conta o que aconteceu com ele e sua familia ap6s
a morte dos pais, devido as doencas epidémicas: “ai fiquei eu e meus irmaos,
sozinhos meus irmédos e eu fomos procurar o padre, tinha muita crianca sozinha, os

pais tudo morrendo de doenga, gripe, sarampo.”

Esses Postos se caracterizavam como aborda Pires (2009, p. 35-36), “por
serem espacos de diversidade étnica”, ja que ali se concentravam missionarios,
seringueiros, agentes do estado, Rikbaktsa de varias aldeias e ainda outras etnias
indigenas. Todos vinham buscar assisténcia e eram catequizados, aprendiam o
idioma do branco, noc¢des de higiene, habitos alimentares e trocavam varios outros

elementos culturais.

Além desses PAIs, havia Posto Missionério Utiariti, em Diamantino-MT. Este
servia como um centro educacional direcionado as criancas indigenas 6rfas. “Ai
esperamos o padre no porto e ele levou a gente com ele, a primeira vez que eu vi
um carro, sai que nem bicho correndo pro mato tinha muito medo, nunca tinha visto.”
(Rikbaktsa D).

No Utiariti, eram recolhidas criancas das diversas etnias Paresi, Cinta-Larga,
Apiaka, Rikbaktsa, Nambikwara, Iranxe e tantas outras. Devido a grande diversidade

cultural e de idiomas, era proibido o uso da lingua-materna, processo que auxiliou na

20 Rikbaktsa D atuou como cacigue da Aldeia Curva de Rio durante 14 anos, foi para o Internato
Utiariti, perdeu os pais vitimas das epidemias trazidas pelos seringueiros. Casado com a Rikbaktsa E,
sogro do Rikbaktsa B. Tem 62 anos.
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perda do Idioma Rikbaktsa, e divididos por sexo, tendo no centro a Igreja Catdlica.
“Eu mais meu irmao noés foi pro internato, Ia em Diamantino. Aprender ler, escrever.
SO que era tudo no costume dos brancos. As mulheres ficavam com as irmas, até
tinha uma casa |4 no Barranco, e os homens com os padres e a Igreja ficava no
meio”.

O método de ensino era autoritario, regado de castigos e puni¢des, conforme
o relato do Rikbaktsa C: “La era educagao de branco, imagina que no nosso tempo
na maloca, nés ndo sabia o que era puxao de orelha, ndo sabia o que era apanhar.
L& era pra educar mesmo, quem ndo obedecia apanhava. Ai fiquei 14, os padres
ensinaram A, B, C naquela época. Nao podia falar o idioma, sendo batia, puxava

orelha. De vez em quando saia menino pelado que nem na aldeia, ai apanhava.”

Ligado a educacédo escolar eram ensinadas praticas para serem inseridos no
mercado de trabalho como corte e costura, culinaria, praticas de enfermagem as
mulheres e préticas agricolas, carpintaria, mecéanica e apicultura aos homens. O
Rikbaktsa F discorre sobre o assunto: “La a gente aprendeu trabalhar com enxada.
Noés fazia roca diferente na aldeia, com pedaco de pau nés furava terra e plantava
amendoim, mandioca, milho”, inserindo assim, novos habitos aos costumes

milenares Rikbaktsa.

Tratava-se de um trabalho educacional sistemético de aculturagéo, reprimindo
as manifestacfes étnicas culturais, ja que era proibido o uso do idioma, a realizacéo
de rituais ou reproducéo dos costumes da aldeia e eram obrigados a realizar tarefas
domésticas, cumprir horarios, usar roupas e etc. Tudo destinado a civilizar os
Rikbaktsa, salvando-os do estado de selvageria e aproximando-os ao estado
civilizado ocidental, “produ¢céo econémica, religiao monoteista, propriedade privada,
familia monoganica” (LAPLANTINE, 2003, p. 51-52).

Ao retornarem para a aldeia, essas criangas, ja adultas, tinham perdido muito
da cultura e sofreram para adequarem-se a vida na aldeia, jA que estavam
acostumados ao modo de vida branca. O Rikbaktsa B ressalta como essa perda
interferiu na vida do povo ao retornarem do internato, “onde era proibido o usa de
linguas e culturas, tanto é que a perda pro meu povo veio dali, principalmente

quando retornaram para a aldeia, os filhos deles n&o praticaram mais a lingua”.
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O Internato Utiariti foi fechado na década de 1970 devido as criticas ligadas
aos métodos de repressao a cultura, mudando também a atuagéo da Igreja junto aos
indigenas, sendo este mais aberto ao dialogo junto as diversas etnias que compdem
o Brasil, respeitando a identidade, a historia e a cultura indigena. Houve muitos que,

inclusive, lutaram pela causa indigena como o jesuita Pe. Jesuita Balduino Loebens.
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6 ORALIDADE, O ALIMENTO DA CULTURA

Ha um costume, um ritual de chegada Rikbaktsa que quando ele (Rikbaktsa)
visitava uma outra aldeia distante, era |lhe oferecido chicha e sentava-se junto ao
parente mais velho da aldeia, narrando tudo com detalhes o que tivera vivido desde
0 ultimo encontro.O ancido, por sua vez, narrava entdo o que na aldeia tivera
acontecido. Todos escutavam atentamente, sinalizando com a cabeca. Corrobora
Pacini (1999, p. 14) que “esse modo de realizar a continuidade histérica ligava
acontecimentos e pessoas de diferentes lugares ha memoria do grupo e fazia com

gue crescesse a familiaridade entre os Rikbaktsa.”

Quem nunca se encantou com histérias surpreendentes narradas pelos pais e
avos? Nao é verdade que tais histérias preveniram o perigo de certas acodes
cometidas? Orientaram gestos e agcfes a serem ou nao realizadas? N&o trazem

sentimentos de saudade e lembrangas de um tempo vivido por quem os narra?

Os idosos sdo dessa forma, sujeitos importantes desse processo de resgate
das memdrias, como pessoas que ja viveram o passado, narram no presente as
experiéncias e os saberes adquiridos ao longo dessa trajetdria. Por muito tempo, a
Casa Tradicional, ficava no centro da aldeia. Era ali que se realizava a educacao
indigena, onde os jovens aprendiam os costumes e onde eram tomadas as decisdes
do povo. “Antigamente, quando nao tinha escola, existia no centro da aldeia uma
casa tradicional aonde todos os homens da aldeia se concentravam ali, 0s
adolescentes de doze anos para cima, também j& frequentavam ali a casa. E ali
onde estavam esses homens reunidos, eles faziam conversas de planejamento pro
dia seguinte das atividades, onde cada um exponhava ali sua preocupac¢éo, o seu
objetivo” (Rikbaktsa B).

Para o Rikbaktsa, essa troca de saberes sempre foi primordial. Os mais
jovens valorizavam os ancibes como bibliotecas de saberes que eles deveriam
aproveitar o maximo para que o povo vivesse. Aliados aos conceitos de Nascimento
e Ramos (2011, p. 446), “com os velhos é que se pode promover a continuidade da
cultura e da educacdo da gente adulta do presente e dos poésteros, das geracdes
futuras”. Com eles é possivel reviver as historias passadas que permanecem no

povo.
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As historias orais sao transmissao da tradicdo entre geracdes, perpetuando a
manutencdo e o cultivo da cultura. Nas comunidades indigenas, quilombolas ou
africanas, por exemplo, o ancido tem lugar de destaque junto ao povo, pois ele
detém o conhecimento, a vivéncia; ele € a fonte dos saberes comunitarios e a ele
cabe a transmissdo desses saberes. Percebe-se isso, também, nas culturas
orientais como da india, da China, onde o ancifo é respeitado e cuidado, pois ele

tem muito a oferecer, além de forca de trabalho.

Segundo o Rikbaktsa B, o trabalho com os mais jovens junto aos ancides “é ir
valorizar mais, é ter carinho com eles pra gente aprender o maximo do que
possamos aprender para ndo perder. O que eu aprendi possa servir também para
passar pros meus filhos, pros meus netos. Se a gente ndo faz isso, um dia eles
podem acabar.” Junto ao seu relato, temos o0s conceitos de Nascimento e Ramos
(2011, p. 456): “o lugar de honra e privilégio do mais velho desvela ai a beleza
daquele que tem o poder de iniciar uma obra a que, certamente, serd continuada por

seus descendentes.”

Ha, porém, junto ao povo, a preocupacao desses saberes se perderem. “Ha
certas situacdes que a gente percebe isso por causa da evolucdo do mundo que
hoje estamos vivendo, tecnologia bem avancada, enfim a gente percebe que muitos
dos jovens l4 eles pensam: ah isso é do passado, vou viver o hoje eu quero pensar o
amanh&.” (Rikbaktsa B, grifo nosso). As tecnologias estéo dentro da aldeia e, como
na sociedade nao india, € uma preocupacdo no trato aos mais jovens que se
condicionam, apenas, a realidade delas, ligados ao mundo, porém desconectados
com a realidade local.

O Rikbaktsa B reconhece a importancia do manuseio dessas tecnologias,
porém ele salienta que €& necessario “sempre procura estar entrosado com eles,
estar estudando cada vez mais pra gente aprender a levar sempre os dois, 0

passado, junto com o atual novo.”

Sobre as narrativas, Benjamin (1985) discorre em sua obra O Narrador, sobre
a importancia das mesmas nos grupos sociais nos quais sao produzidas. “Elas tem
sempre em si, as vezes de forma latente, uma dimensé&o utilitaria. Essa utilidade
pode consistir seja num ensinamento moral, seja numa sugestao pratica, seja hum
provérbio ou numa norma de vida- de qualguer maneira, o narrador € o homem que
sabe dar conselhos” (BENJAMIN, 1985, p.4).
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Nessa perspectiva, a utilizacdo de fontes orais de historia permite ouvir
sujeitos postos a margem e compreender o resultado desse processo histoérico junto
a sua realidade. O pesquisador ndo é o foco nesse caso; ele ouve as experiéncias

do outro e a partir delas, registra.
6.1 Os Rikbaktsa, a histdéria de um povo guerreiro

Os Rikbaktsa séo, tradicionalmente, habitantes do sudoeste amazonico, nas
margens dos rios Arinos, Juruena, e Rio do Sangue. Eles mantinham o modo de
vida seminbmade permanecendo, em uma habitacdo até que dela pudesse tirar o
sustento do povo, “e nesse trajeto, eles transitavam muito essa regidao aqui. Desde
as cabeceiras do Rio Aripuand, subindo o Arinos também uma referéncia muito forte
de onde eles habitavam, o proprio Juruena e atécerta altura onde encontra uma
diferengca de mata nosso aqui, com a mata de 14 que é mais cerrado”. (Rikbaktsa B),
de onde retiravam a taquara para fazer flechas para cacar e pescar. Atualmente os
Rikbaktsa sdo divididos em trés areas delimitadas localizadas nos municipios de

Juara, Brasnorte e Cotriguagu.

Figura 1 - Localizacao do territério Rikbaktsa
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Um povo que era numeroso, segundo a Rikbaktsa E*®. “A gente era mais de
dez mil, hoje n6s sé tem pouco mais de dois mil’, que estabelecia uma relagao
harmdnica com o meio ambiente e ndo vivia territbriamente demarcado. “Tinham
entendimento que todo territério aonde tivesse matéria-prima para o bem do
sustento deles, eles iam até o local de encontrar e coletar, para subsidiar de
algumas necessidades daquela época”. (Rikbaktsa B). A natureza era farta e
produzia o suficiente para alimentar as etnias que dela dependiam: “bem, antes a
gente vivia tranquilo, sem preocupagao, pensando que n&o ia ser o que ta hoje”
(Rikbaktsa B).

A educacao era realizada no patio da aldeia, onde as criangas observavam
atentas aos ensinamentos dos adultos. “Onde tiver um idoso contando uma histéria,
ensinando, os jovens estao ali sentados esperando alguma atividade para amanha@”
(Rikbaktsa B). Um método cultural rico, que preparava 0s jovens para a vida

comunitaria na aldeia.

O Rikbaktsa B fala da Casa da Tradicdo, onde constantemente se reuniam
para aprender e planejar as agbes da aldeia: “todos os homens da aldeia se
concentravam ali, os adolescentes de doze anos para cima, também ja frequentava
ali a casa. E ali onde estavam esses homens reunidos, eles faziam conversas de
planejamento pro dia seguinte das atividades, onde cada um exponhava ali sua
preocupacao, 0 seu objetiva. Eles estavam ali ja ouvindo e aprendendo toda aquela

conversa da patriménia.”

Cada um que ia para a casa, levava um alimento “nem que n&o seja muito,
mas um pouquinho de coisa que ele tiver la na casa, uma chicha, um bija, uma
castanha, uma carne assada”, para partilhar com todos, mesmo aqueles que eram
solteiros e nao tinham sua casa. Para os Rikbaktsa, tanto o mundo natural quanto o
social, fazem parte do todo, corrobora Arruda (2003, p. 39): “O conhecimento
milenarmente adquirido e oralmente transmitido sobre as espécies vegetais e
animais, suas inter-relages e ciclo de producgédo, aliados a técnicas adequadas de

aproveitamento sempre garantiram sua reproducgao bioldgica e social.”

N&o havia necessidade de acumulo, ja que a natureza ofertava e eles

poderiam retirar com liberdade para sua subsisténcia e do povo. O Rikbaktsa € da

®Rikbaktsa E reside a aldeia Curva de Rio, casada com o Rikbaktsa D que tem 61 anos, foi para o
Internato Utiariti.
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natureza, faz parte dela como todos os outros seres, assim “uma pessoa Rikbaktsa

€ antes de tudo o representante de uma espécie de gente.” (ARRUDA, 2003, p. 40).

Os Rikbaktsa possuem suas divisdes internas de organizacdo, como clas,
metade de parentescos, grupos de idade, aldeias e etc. estabelecendo uma relagéo
harmoénica social. Na aldeia, o indigena Rikbaktsa € livre no habitat dele: “se ele
quiser ir no vizinho, quiser entrar, ndo precisa abrir portdo” (RIKBAKTSA B), n&o ha

propriedade privada; tudo pertence ao povo, para a sua existéncia.

Quando precisou mudar-se para a cidade, para poder atender as demandas
da secretaria da escola da qual é coordenador, o Rikbaktsa B e sua familia sentiram
a diferenga: “O que eu digo é assim, muro ali, ali, ali e uma grade no portao. Ali ja é
do outro vizinho e eu ndo posso ir ali se meu vizinho ndo permitir. L4 na aldeia néao é
assim, € um espaco aberto onde 0os meninos brincam em volta, se sente a vontade.
Todo mundo € amigo do outro, vdo coletivamente buscar alimento na roca, pescar
peixinho ali, ou vao tomar um banho no rio (...) pra mim foi um impacto muito grande
socialmente, pra mim isso aqui foi estranho, ter que alugar uma casa e entender que
0 meu direito € do canto do muro pra ca, pra |4 jA ndo é. E os meus filhinhos
pequenos, ainda nem se fala, pra conscientizar eles que do portdo pra ca € nosso,
de la ja ndo.”

Esse processo de aculturagcdo gerou impactos profundos aos Rikbaktsa,
necessitando viver delimitados em uma extensdo relativamente pequena para
atender as demandas da populacéo e que, muitas vezes, ndo garante a preservagao
da sua cultura. H4, ainda, o discurso generalizado no Brasil: Pra que indio quer mais
terra? indio tem muita terra. Mas, conforme o Rikbaktsa D discorre: “nds temos
terras, ndo é de um. E de todos, é do povo todo. Nosso territrio pode ser até do
tamanho de uma fazenda que é de um s6”. Fala isso acerca das grandes fazendas
que cercam as areas indigenas que podem chegar a ser do tamanho de uma
reserva e pertence a apenas um dono, diferente do territério indigena que tem a

funcdo de atender a demanda do povo.

Mesmo com o territério delimitado, ndo € garantido a subsisténcia da etnia
uma vez que as acOes realizadas envolta dela atingem diretamente e de forma
impactante as areas indigenas, como nos diz o Rikbaktsa B: “Em volta do nosso
territorio ta cheio de boi, soja, o rio ta sendo envenenado, principalmente esse que a

gente mora na beira dele. O rio Juruena hoje estd praticamente poluido, nés
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moramos aqui pra baixo nas margens dele, mas la pras cabeceiras indo pra Cuiaba,
la ta cheio de soja, algoddo, milho. E essas plantagBes usam muito agrotéxico, vai
tudo pro rio e vem pra baixo, ndés bebe a agua”. Tratando-se de meio ambiente, tudo
se interliga e os impactos afetam todo o sistema. Neste caso, os Rikbaktsa sofrem
com a falta do peixe, com a escassez da caca entre outros problemas, como
doencas que afetam diretamente a vida na aldeia. Ha ainda o projeto de construcao
de mais de 100 Pequenas Centrais Hidrelétricas-PCH ao longo de toda a Bacia do

Juruena que influencia diretamente na vida nas aldeias Rikbaktsa.

Os Rikbaktsa ainda falam do crescimento da cidade: onde era uma maloca,
‘hoje € a Praga da Biblia”. Quando andam pela cidade percebem os olhares
preconceituosos e os dizeres racistas sobre eles. “Quando se trata numa questao
indigena, indio é tudo igual. Que vive no mato, que fala uma lingua sé, tupi guarani.”
(RIKBAKTSA A). O Rikbaktsa D ainda desabafa: “a gente vé agora a cidade
crescendo e a gente sem direito a nada, ai os homens que talvez vem de longe ta

sendo dono de tudo.”

E isso ocorre até mesmo na apropriagcdo da historia, que narra apenas a
versdo do colono e oculta e nega o direito da fala ao indigena. E significativo isso
quando o Rikbaktsa D fala: “Eu brasileiro, os indios sao legitimos brasileiros e os
brancos que séo civilizados. Hoje a gente ndo chega entender essa discriminacgéao.
Eu acho que conhecimento, sabedoria, devia aproximar mais, melhorar, ter uma

conversa. Entender porque essa discriminacdo? Porque essa cisma?”

As marcas desse processo de opressao continuam junto aos Rikbaktsa,
Freire (1970, p. 17) nos diz, “quem, melhor que os oprimidos, se encontrara
preparado para entender o significado de uma sociedade opressora?” Quem melhor

gue o Rikbaktsa para narrar esse processo de opressao?

Os indigenas sofrem de forma marcante a discriminacéo, heranca do conceito
de raga, que coloca um grupo superior ao outro: “Com esse negoécio de
discriminagdo, n6s ndo vamos chegar nunca ao entendimento, ndo chega isso ai.
Porque toda vez que geragao, geragbes que venham, as pessoas vao aprendendo
uma coisa que ndo deveria aprender. Eu vejo esse lado; civilizacdo € palavra bonita
pra mim, civilizado que eu entendo, € pessoas que sdo educadas, pessoa de
respeito, que gosta do outro. Eu ndo entendo esse mundo em que nos estamos,

cheio de ganéancia, cheio de ilusdes. E esse povo gosta das ilusdes. Esse dias
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perguntaram pra mim: héim vocé ndo gosta de dinheiro, ndo? Se o dinheiro ndo
fizesse eu morrer, até gostava. Mas o dinheiro ndo faz nada, do que adianta um
monte de dinheiro, alguém vai pegando o dinheiro vai roubar. De que adianta
trabalhar por isso. Quero dinheirinho pra comprar uma coisinha. O importante pra
mim €& sobreviver, € viver, ndo deixar faltar nada. Isso 0 que eu penso. Meu povo
quer viver’ (RIKBAKTSA D).

De acordo com Freire (1970, p. 19), “A Iberdade, por isto, € um parto. E um
parto doloroso.” A ideia do parto, € de fato, aquela de gerar vida. “O homem que
nasce desse parto € um homem novo que sO € viavel na e pela, superacdo da

contradicdo opressores-oprimidos, que é a libertagao de todos.”
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7 PADRE BALDUINO: O JESUITA RIKBAKTSA

Cerca de dez anos, aproximadamente, ap0s 0 primeiro contato com o0s
Rikbaktsa, chegou a regido que futuramente tornar-se-ia Juina o Padre Jesuita
Balduino Loebens na data de 31 de julho de 1966. Natural de Santa Catarina da
cidade de Itapiranga era ainda estudante de Filosofia quando pediu autorizagéo de
seus superiores da congregacao para atuar junto aos povos indigenas. A primeira
exigéncia era ter boa saude ja que as doencas como maléaria e febre amarela eram
constantes em meio a mata onde atuaria, que de acordo com o Pe. Balduino “Os
proprios indios j& tinham maléaria, mas felizmente uma que ndo era tdo maligna,

como a maléaria vivax”. Ele mesmo tinha se curado de mais de 100 malarias.

Junto as margens do Rio Juruena o jesuita dedicou-se aos trabalhos junto
aos Rikbaktsa durante 48 anos e chegou a morar nas aldeias durante 25 anos.
Aprendeu com os indigenas a utilizar a natureza como medicina e ver o modo de
vida deles de um novo prima, como ele mesmo diz, “eles viviam uma saude quase
perfeita, e o contato para eles foi terrivel eles ndo tinham os antigenos, por exemplo,
pra gripe eles ndo tinham gripe, ndo tinham doencas venéreas, ndo tinha

tuberculose, né e tantas outras doencas que eles ndo tinham, eles ndo tinham.”

E preciso considerar o processo migratorio que ocorreu, sendo seguido o
modelo exploratorio acarretou numa desapropriacdo da terra e expulsdo dos
indigenas para regides mais afastadas de seu territério tradicional, de acordo com
Pe. Balduino “eles tinham terras com mais de 8 milhdes de hectares de terra, hoje
tdo com pouco mais de 300 mil, para nés parece muita terra né, mas o que eles
tinham né, é 5% do que eles tinham antes”, afetando diretamente a subsisténcia do

povo tradicional, limitou-se as terras e interferiu no modo de vida dos Rikbaktsa.

Em decorréncia da precariedade e/ou falta de estradas a maior parte dos
primeiros contatos eram realizados através dos rios, sobretudo o Juruena. Os
primeiros seringueiros que vieram para explorar a borracha eram de acordo com Pe.
Baduino, ex-presidiarios que vinham trabalhar em troca da redugé&o de suas penas
gerando inumeros conflitos com os Rikbaktsa, pois “é na base do rio Juruena que
eles viviam sua vida tradicional, durante centenas de anos e o proprio rio hoje virou
simbolo de unidade entre as areas do povo Rikbaktsa. O rio significa peixe em

abundancia, vida, significa alimento.”
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Antes de sua chegada, Pe. Balduino com entdo, 24 anos e objetivos de ficar
pelo menos dois anos em missao, tinha grandes expectativas no que se refere ao
que iria encontrar, porém surpreendeu-se ao chegar: “Pra minha surpresa eu
aprendi muito mais do povo indigena, do que ensinei pra eles. Porque pra mim foi
surpresa, porque eles eram um povo organizado, tinham uma familia bonita
organizada com normas, leis muito bonitas. E sabedorias fantasticas de como ir pra
dentro do mato andar, dormir e sem medo de nada das agressdes de bichos como
cobras, ongas, ou outras coisas, tinham tudo segredos de como se defender de tudo
isso ai né.”

Durante toda a sua vida, empenhou-se para a preservacao da cultura
Rikbaktsa e suas sabedorias milenares, sobretudo no que tange a medicina
tradicional “entdo, eu hoje eu sou feliz porque eu levei expectativa e hoje com o
trabalho da saude natural animando a eles a ndo perder a riqueza que eles tém
sabedoria da saude.” (Pe. Balduino). Com as epidemias, foram obrigados a fazer
uso de medicamentos alopaticos, quimicos ja que estas doencas eram
desconhecidas do povo. Porém, depois de um arduo trabalho de valorizacéo
cultural, os Rikbaktsa recuperaram essa pratica que mantém até a atualidade em

consonancia com os conhecimentos medicinais do ndo indio.

Figura 2 - Pe. Balduino junto aos Rikbaktsa
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Fonte: ANDRADE, Edson Roberto de

A respeito do territorio Rikbaktsa, eles foram um dos poucos povos gque

conseguiram manté-lo preservado evitando a exploragdo de minérios e madeira, iSso
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se deve conforme Pe. Balduino salienta o Rikbaktsa “¢ um povo que ndo mora em
grandes aldeias que facilita até uma grande escola e tudo, mas mora em varias
aldeias pequenas pra qué? Pra cuidar do territério € uma estratégia de muitos povos
na area deles tem aldeias e ai a vigilancia é continua.” Mantém a pratica de cultivo
de alimentos tradicionais em suas rogas como o amendoim, o milho fofo, a batata, a
mandioca entre outros. Apesar da insercéo de outros tipos de alimentos adversos a
sua cultura, eles conseguem viver com o que a mata oferece; “faltou agucar de fora
adoca com mel, ou faltou algum sal, eles tem como se virar, eles mantém a
sabedoria tradicional. Eles tinham o sal tradicional feito da raiz da Paxiuba'*, da raiz
da Paxiuba ela queimando daquele carvao vocé tira um sal bom.”

Ainda em relacdo ao sincretismo, Pe. Balduino fala sobre o uso das roupas,
“‘esse € um processo hoje muito bonito, a gente vé, por exemplo, pra eles a roupa
ndo é pra cobrir coisas que ndo pode ser vistas. A roupa é enfeite, eles gostam de
usar roupa bonita vistosa, coloridas. Pode ver uma familia, quando sai crianca a

crianca ta toda emperiquitada, toda bem vestida bonita, porque é enfeite.”

Os povos indigenas sofreram muito com o processo exploratorio,
configurando num grande sincretismo e mudanga de seu modo de vida. Como o
Rikbaktsa sofreu esse processo, o colonizador também passou pela aculturacédo
principalmente ao que se refere a alimentagcdo, como narra o Pe. Balduino “pra mim,
claro no comeco foi um pouco dificil usar pouco sal, eles usavam pouco sal. Por
exemplo, carne eu comecei comer peixe com pouco sal, assado ou cozido e percebi
que me fez um bem enorme, eu suava muito antes e aos poucos fui diminuindo,
apesar do calor, suava menos do que antes. Entdo senti na minha natureza,

proveitos da alimentag¢ao.”

Os Rikbaktsa carregam grande admiracdo junto ao Pe. Balduino, ja que
muitas vezes ele ajudou o povo a se organizar e lutar por seus direitos. Em um

episédio em maio de 1985, em que eles tentavam recuperar o territério da aldeia

“paxiuba: Palmeira amaz6nica de grande porte que chega a atingir os 20m de altura e que cresce
apenas em zonas Umidas como a beira de cursos de agua. A ocorréncia desta palmeira encontra-se
amplamente distribuida desde a Nicardgua até ao sul da Bolivia estendendo-se regido Amazodnica
brasileira. A Paxiuba é dotada de raizes aéreas que nascem cada vez mais altas, com a passagem
do tempo (podem atingir até 2 metros de raiz aérea), tem um aspecto singular que recebe a
admiracdo dos que com ela se deparam pela primeira vez. Suas sementes sdo chamadas de
Paxiubdo. Seu nome Nome cientifico: Socrateaexorrhiza pertence a familia das Arecaceae, (Fonte:
https://lwww.facebook.com/permalink.php?id=212512328932246&story_fbid=233412843508861 >
Acesso em 31 maio, 2015)
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Japuira, uma forte operacdo de guerra fora montada contra os Rikbaktsa com
armamento pesado, 47 homens e bombas. A operagéao tinha por objetivo a retirada
dos Rikbaktsa de suas terras tradicionais que seriam entregues a fazendeiros. Pe.
Balduino estava junto aos Rikbaktsa, de acordo com Pacini (1999, p.134) “quando
saiu de junto dos Rikbaktsa, no meio do rio Juruena, recebeu ordem de priséo, foi
algemado e levado a cadeia no municipio de Juruena”. Com a presséo da Igreja e
devido a prisdo de um padre, os Rikbaktsa recuperaram seu territorio e expulsaram

0s invasores de seus territorios.

O Rikbaktsa B fala de como foi essa presenca do jesuita nas aldeias “nos
primeiros tempos que ele chegou para trabalhar com o povo, ele era muito de
imposicao, de impor as coisas. Foi uma forma de catequizar os indios, tanto é que o
povo aceitou e veio ser catequizado.” Com a missdo de tornar o Rikbaktsa
“civilizado” e devido aos enormes conflitos que ocorriam, o Pe. Balduino tomara
essa atitude autoritaria que com o tempo transformou-se: “depois que ele mesmo
percebeu vendo a evolucdo dos proprios indigenas, elemesmo falou: Olha eu acho
que eu fiz o que eu veio fazendo até aqui, ndo é o certo. Ele falava com essas
palavras: vocés por serem um povo, vocés pelo fato de ter uma cultura fortissima de
vocés, entao vocés tem que procurar valorizar, vocés tem que manter.” (Rikbaktsa B,

grifo nosso)

Padre Balduino passou a viver no Distrito de Fontanilhas e ndo mais nas
aldeias, mesmo assim de longe dava apoio e ajudava na organizacdo do povo e
estava presente: “Ele foi uma das pessoas chave fundamental e muito parceiro
grande, muito valioso. Eu fui um dos alunos dele e eu lembro muito das palavras
dele, que ele falava ensinando na catequese dizendo: que cedo ou mais tarde,
guando a gente passasse a conhecer o mundo do capitalismo, a coisa ia passar por
uma situacdo bem diferente, que talvez seria uma porta pra entrada da

desorganizacao da propria populacdo.” (Rikbaktsa B, grifo nosso)

No relato do Rikbaktsa B, é possivel perceber a preocupacdo do jesuita com
a subsisténcia econdmica do povo e como a sociedade capitalista poderia influenciar
na organizagao das aldeias fragmentando o povo, “a fala dele foi correta, 0 mundo
capitalista ndo € bom, nds precisamos ter capital sim, mas para o social e ndo pra
acumular. Nos temos que nos preparar sim, mas para um olhar mais simples, mas

indigena.”
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A relagédo do povo com o padre era intima, de acordo com o Rikbaktsa F, “nés
gostava muito do padre Balduino, ele estava junto com ndés, mesmo de longe
ensinava, ajudava. Ele cacava com nds no mato, pescava, comia nossa comida. Até

apanhou de fazendeiro por nés”

Da mesma forma, o jesuita carregava a mesma admiracdo pelo povo e
contava suas experiéncias, “iam pro mato levavam o arco e flecha ou a arma que ja
tinham, e eu falava o que vao comer? Dai a pouco achavam o mel, dai a pouco
achavam uma fruta e com facilidade vocé passava o dia e ndo passava fome néo e
voltava até alimentado. Quer dizer n6s temos uma idéia formada dentro de nés e
ficamos dependentes de uma estrutura, eles ndo. Até hoje eles saem pro mato e
voltam bem, claro tem dependéncias hoje de vida diferentes do contato, um exemplo
a roupa. (...) A falta de experiéncia de eu andar, de repente o indio que tava atras
me segurou e diz: cuidado o senhor pode se machucar. Eles tinham um zelo, um

cuidado, um carinho pra gente ndo se machucar.”

Figura 3 - Pe. Balduino no Rio Juruena

Fonte: DRADE, Edson Roberto de

No domingo, 07 de setembro de 2014 os Rikbaktsa encontraram o barco do
padre Balduino abandonado perto das aldeias Areia Branca e Agua Braba. Iniciaram
entdo, uma busca incansavel que soO teve fim na noite de 08 de setembro quando
encontraram o corpo do Pe. Balduino proximo ao municipio de Castanheira. Sua

morte causou grande comogédo e sentimento de perda de um amigo. Porém, foi da
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maneira que ele sempre quis, navegando o Rio Juruena em mIisSsao junto aos
Rikbaktsa a quem dedicou 48 anos de sua vida.

Quando questionado se faria tudo de novo, Pe. Balduino respondeu: “faria,
porque valeu muito a pena viver e ser feliz, porque a felicidade nossa depende de
uma relacdo em que vocé entre em sintonia com as pessoas que estdo, com 0 meio
ambiente, com aquilo que esta ao redor e com o projeto de futuro. O indio, por
exemplo, tem consciéncia que ele ndo pode reclamar os 8 milhdes de hectares de
terra que ele tinha antes como territério, mas por outro lado, ele tem consciéncia que

tem o direito a viver bem naquilo que ele tem.”
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8 CONCLUSAO -FUTUROS DA RESISTENCIA RIKBAKTSA

Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica- IBGE, 0s povos
indigenas somam 896.917 pessoas no territério brasileiro; destes, 324.834 vivem em
cidades e 572.083 estdo nas areas rurais. Os povos indigenas significam 0,47%,
aproximadamente, da populacao brasileira. (IBGE, 2010).

Estando espalhadas por todo o territorio brasileiro, a populacédo indigena é
diversa e luta para a preservacao de sua cultura ao longo de todo o territorio. Consta
que no periodo Brasil Colénia havia, aproximadamente, 1.000 povos, entre 2
milhdes a 4 milhdes de pessoas. Atualmente sdo aproximadamente 241 povos

falantes de mais de 150 linguas.

Para a preservagcdo da cultura indigena, em meio a inUmeros conflitos por
terra e areas delimitadas para essas populagdes, Os indigenas mantiveram o habito
de transmissao oral das suas historias. A auséncia da escrita faz com que, ao longo
do tempo, ocorresse a perda de muitos elementos culturais, visto que muitos dos
ancides indigenas ja faleceram e as novas geracfes acabam perdendo a trajetoria
de seu povo, pois com a morte deles vai junto a historia oral, quebrando o elo
passado-presente-futuro.

O processo colonizador no Brasil, desde o século XVI, deu-se de forma
exploratdria tendo como consequéncia a perda de varias culturas que constituiam o
Brasil. A Etnia Rikbaktsa é rica em elementos culturais, rituais e tradicées oriundas
de seus antepassados, um povo guerreiro. Lutam para preservar suas raizes

culturais e as transmitem as novas geracoes.

A historia registrada do municipio de Juina é uma histéria de elementos
politicos e econémicos que desconsidera a histéria Rikbaktsa, transmitida oralmente

e que mostra como foi 0 processo colonizador para 0 povo.

Quando chegou a colonizagdo ndo se teve a preocupacao com 0S povos que
habitavam a regido. Deram-se inicio a varios conflitos com o objetivo de explorar as
riquezas encontradas na regido Amazoénica. Muitos guerreiros, mulheres, criancas,
ancidos perderam suas vidas. Hora vitimas de conflitos e massacres aos indios,

hora por doencgas epidémicas transmitidas pelos exploradores.
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Os primeiros contatos foram violentos, seringueiros versus Rikbaktsa. Com as
MissGes dos Jesuitas, fora feita a apaziguagdo, fazendo o indigena aceitar a
colonizacdo e, até, ajudar no convencimento de outras aldeias. Como resultado
desse processo, percebe-se a perda do territorio tradicional Rikbaktsa, da lingua e a

morte de varios individuos da etnia, entre outros.

Atualmente, vivem em um territério delimitado, que vive em constante
ameaca, pois o0 mesmo é cercado por grandes lavouras que usam agrotéxicos na
producao, criacdo de gado, a constante perseguicao para exploracdo da madeira e
do mineiro que ali existe. O Rio Juruena, de onde tiram maior parte do sustento e
vivem em suas margens, vive em constante ameaca, uma vez que ha Varios
garimpos em suas margens, é depositado o veneno usado nas lavouras, ha projetos
de construcdo de inumeras hidrelétricas que inundardo grandes porcoes de terra,

algumas indigenas, afetando a biodiversidade pertencente ao rio.

As tecnologias vém sendo um grande desafio para o Rikbaktsa, uma vez que,
para 0s mais jovens, tornam-se muito interessantes, fazendo que desconsiderem a
sua cultura, ou sintam vergonha da mesma. Porém, para o Rikbaktsa é importante
levar as duas, Cultura e Tecnologias, em harmonia para a sua preservacao e

promocao.

Como no século XVI, muitos ndo-indios ainda constroem o imaginario em
relacdo ao indigena, fazendo dele alvo de preconceitos em falas como: todo o indio
€ preguicoso; lugar de indio é no mato; indio quer celular para qué? Nas entrevistas
foi possivel perceber como € marcante isso na vida indigena, uma vez que eles
estavam antes do ndo-indio e perderam grande parte de seu patrimdnio cultural.
Esses preconceitos interferem diretamente na vida dos Rikbaktsa, uma vez que fere

os direitos indigenas e impedem a conquista deles.

O ser diferente ainda é alvo de preconceito para a humanidade, restando um
caminho extenso a ser percorrido para a quebra de tabus. O indigena, o negro, a
mulher e outras minorias, continuam sendo alvos desse preconceito. E um desafio
garantir que esses grupos tenham voz, garantindo a eles seus direitos. Temos muito
a aprender com o Rikbaktsa, como é a sua relagdo com a natureza. Nao como
proprietario dela, mas pertencente a ela como a agua, os vegetais os animais. Como
€ a sua vivéncia comunitaria, nada individualizado, mas tudo pertencente ao povo,

para o povo viver.O Rikbaktsa ndo é individual, mas é povo.
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Sao quase cem anos de contato, e como o Rikbaktsa B fala, “a gente
permanecer nesse estado, nessa resisténcia, nao foi facil’. Muitas tentagdes passam
para dividir o povo, no que tange economicamente para se vender o territério do
Rikbaktsa, mas ainda é forte a resposta: “a gente fala, ndo é dinheiro que a gente
quer, a gente quer vida” (RIKBAKTSA B). Da mata que sai a vida; o dinheiro acaba-
se e sb beneficia um individuo; a mata permanece e alimenta os descendentes

como fizera com os antepassados.

O Rikbaktsa ainda resiste fortemente contra as ameacas externas, continua
sendo um povo guerreiro e resistente. E um desafio para eles conseguir conciliar as
novas tecnologias e o contato com o mundo nao-indio, porém, ha junto ao povo um
sentido de vida forte que é a unidade do povo. Onde o0 que importa é que todo

Rikbaktsa possa viver bem com o que possui e tenha direito de cultivar sua cultura.

A humanidade precisa caminhar muito, para que entenda que nao ha divisdo
de povos, além daquelas criadas por nés. Ao fim se percebera que todos fazemos
parte de um mesmo povo e que somos diferentes. A diversidade é o que permite
nossa sobrevivéncia e enriquecimento. Quando houver o respeito a nossa Casa
Comum, a Terra, e a todos os habitantes dela havera justica, respeito e qualidade de
vida. E todo ser humano podera viver bem sendo do jeito que é e sendo orgulhoso

para o ser.
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